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DiL VE ONEMiI
Dilin Giicii

Dilin 6nemi ve glicl ilk ¢aglardan beri vurgulanmigtir. Adlandirma, nesnelere ad verme, dilin
yalnizca bir yonu de olsa, ilk insanlar icin buylleyici bir deger tasimistir. Birgok kultiirde
adlandirma yetenegi, nesneler lizerinde otorite kurmanin, onlara sahip olmanin en kesin yolu
olarak goriilmistiir. ilkel kiiltiirlerde, insanlarin adlarini yabancilara agiklamaktan kaginmalari
da buna baglanabilir (Ana Britannica, 1993:149). Gecmiste dilin tanrisal bir kokeni olduguna
inaniirdi.LEski Sami inanglarini yansitan eski Ahit'te, Adem'in diinyadaki yaratiklar Tanri'nin
yardimiyla adlandirdigl anlatilir: Hindu dinine gore de dili, tanr indra yaratmistir. iskandinav
mitolojisinde Runik alfabeyi yaratan tanr Odin'dir:Gene eski Ahit'in Tekvin bolimiinde,
baslangicta bitin dinyanin 'dilinin bir s6zindn bir' oldugu belirtilir. Ama insanlar gokytiziine
ulasacak bir kule (Babil Kulesi) yapmaya ¢alisinca tanri onlarin dillerini boler ve boylece birbir-
lerini anlamalarini dnleyen bir¢ok dil ortaya cikar. (Ana Britannica, 1993:149) Eskiden Hintliler
Vak diye adlandirdiklar s6ze, dile, konusmaya tanrilarin tanrisi olarak bakarlarmis. Nitekim bir
Hint kalintisi uyarinca: "butln tanrilar s6ze baglidir; hayvanlar da insanlar da, butln yaratiklar
soze dayanir...S0z, gelip gecmeyendir, hep var olan yasanin ilk dogurdugu so6zdur, vedalarin
anasidir sdz, tanrilar diinyasinin kilit tasidir'. Arap inanclarinda da yaziyi ve dili Adem'e veren
Tanri'dir. (Uygur, 1989; 20)Turkiye'deki Kirtce ve diger Anadolu dillerinden gelen butin yer
isimlerinin Tarkgelestirilmesi (Dersim/Tunceli, Amed/Diyarbakair, Harput/Elazig,
Hezo/Kozluk...), ailelerin gocuklarina Kurtce isimler vermelerinin yasaklanmasi ve Kiirt¢ce cocuk
adlarinin zorla Turkge olarak degistirilmesi, devletin de dilin 5nemi ve etkisinin ne kadar farkinda
oldugunu bize bir kez daha gosterir. Birgok drnek icinden bir tanesini vermekle yetinecegiz: 1983
yilinda adlari Brusk (yildirim) ve Binevs (menekse) olan iki Kurt cocugunun adlari Mehmet ve
Emine olarak degistirildi. Turk mahkemesi bu isimleri 'milli kultur, gelenek, orf ve adetlere' aykiri
bularak adeta Kiirt cocuklar cezalandirmisti. isin gari-bi, cocuklara verilen bu yeni isimler de
aslinda Turkce degil Arapca kokenliydi.

Dilin Anlami ve Tanimi

Dil, sozluklerde soyle tanimlaniyor: "insanlarin disunduklerini ve duyduklarini bildirmek igin
kelimelerle veya isa-retlerle yaptiklari anlasma, lisan, zeban" (Turkce So6zluk,1988:374).Bagka
bir kaynak ise, "Dil insanlar arasinda anlasmayi saglayan tabii bir vasita; kendi kanunlar iginde
yasayan ve gelisen canli bir varlik; milleti birlestiren, koruyan ve onun ortak mali olan sosyal bir
muessese; seslerden orulmus muazzam bir yapi; temeli bilinmeyen zamanlarda atilmis bir gizli
antlasmalar ve sozlesmeler sistemidir" diyor (Ergin,1992:9).Hasanpur ise, "genel anlamda dil,
insanlarin duygu, duslince, istem ve beklentilerini birbirine aktardiklari en 6nemli iletisim
aracidir. Bununla birlikte onun iglevi, bilgi, dislince ve duygu aktarimi veya iletisimiyle sinirhi
degildir. O, dunyayl yansitmakla kalmaz; gercekleri ve dunyalarn da yaratir. Siyaset, bilim,
edebiyat, din ve kilttrln diger belirtileri, dil olmadan hayal (tasavvur) edilemezler. Bu nedenle
dil bir iktidar kaynagidir* demektedir (Hasanpur, 1997: 11).



Dil Diisiince iliskisi

Dil ile disunce iliskisi birgok dilbilimci ve felsefeciyi ugrastirmigtir. Platon, duslinme ve
konusma eylemlerinin ayni sey oldugunu, ruhun sesini yalniz konugmanin acgiga c¢ikarttigini
belirtir.

Aristoteles'e gore 'konusma, zihnin yasantilarinin temsil edilmesidir." Aristoteles'in bu tanimi,
yakin zamanlara degin butln bir bati duslince gelenegi Uzerinde etkili olmustur. 17. ylzyilin usgu
felsefesi de dil konusunda benzer bir géris 6ne surer; 'Konugsma, disuncenin bu amag I¢in
yaratilmis gostergelerle ifade edilmesidir ve dlisltincenin farkli yonlerini ifade etmek icin de farkl
sozcuk turleri ortaya ¢ikmistir' Prof. Dr. Nermi Uygur da 'Dilsiz digliinemiyorum ben. Daha
dogrusu soyle diyeyim, sdzcukler ortamindan 6tede higbir disiincem yok. Dilim dustncemi,
dusuncem de dilimi yoguruyor. Bir ayrilmazlik var dilimle dislincem arasinda. Bu arada ¢ok kez
dilim bana kilavuzluk ediyor duslnilrken. Sanki sozcuklerle baglanislari glidiyor beni. Bazi
seyleri duslinliyorsam bazen bazi sézcukler beni ¢agirdigl icin distnuyorum bunlari.' diyerek
dille diisiince arasindaki ayrilmaz bagi vurguluyor.Ote yandan dil, kendisinden daha fazla seyleri
de biinyesinde barindirma 6zelligine sahiptir. Oyle ki, diisiince ve duyusun dildeki varlig, tuz ve
iyodun deniz suyundakivarligina benzetilebilir. Dil, insan tiruntn toplu varuginin maddi bir 6gesi
olarak, biriletisim araci olmaktan 6nce, insanlarin ayri ayri diistince ve duyus dinyalarinin toplu
kaynagini olusturmakta ve bu diinyalarin sayisiz ifade edimleriyle, ayri ayri katilmalar sonucu
ortaya cikmaktadir.Diistuince ve duyus, insanlarin dilden baska etkinlikleri olmalarina ragmen,
insan kendi dusulncesi ve duyuslarini ancak dil araciigiyla billurlastirabilir. Bir bagka sekilde
soylemek gerekirse, dil yalnizca insanlar arasi iletisimi de-gil, insanin kendi varolusunu
tanimasina yonelik i¢sel iletisimin de baslica araci olarak ortaya ¢cikmaktadir. Duslincenin
iletilmesinde, dinleyen, dinledigi dustlincenin diliyle, soyleyen, soyledigi dilin duslincesiyle
karsilasmaktadir(Ozbilge 1995: Sayi:3).Baslangicta diisiince, dili yaratmistir. Dil de diisiincenin
gelismesi icin bir ara¢ konumuna gelmistir. Dil, distincenin gelisimi ve ifadesi icin en onemli
aractir. Dil olmadan bugulinkii toplum yasantisinda dlistincenin anlam bulmasi mumkiin degildir.
Kisacasi, dil ile dustince siki baglarla birbirle-rine baglidirlar. Hem birbirlerini gelistirirler, hem
de i¢c ice yasayarak toplumun ilerlemesini ve gelismesini saglarlar.Boylece toplumda
ilerlemenin olabilmesi, gelismelerin saglanabilmesi, yeni anlayis ve yasam tarzlarinin
gelisebilmesi icin dil ile disiincenin i¢ iceligi esastir. insanin diisiincesi, cevresindeki
maddelerin ve olaylarin zihindeki yansimalari seklinde olugur. Maddelerin fiziksel yapisi, sekli,
rengi, derinligi, maddenin ¢evresi ile iligkileri duyu organlari ile algilanir. Bu algilar duglinme
organi olan beyine iletilir. Beyinde ise 6zel fonksiyon ile bu algilar distinceye donusur.Olusan
dustnceler dilile belirtilir. Karl Marx "Dil duglincenin dogal gercekligidir" diyerek dil ile dusunce
arasindaki baglantiyi agiklar.

Dilin Toplumsal islevi

Eger insanlar topluluklar halinde yasamasalardi hi¢ kuskusuz dile gereksinim duyulmazdi.
Ancak dil de olmasaydi insanlarin bir arada yasamalari ve anlasabilmeleri mimkin olmazdi.
Bireylerin toplumsallasmasini saglayan dildir.Toplumsallasma, bir anlamda bireylerin birbirine
benzemesi, birbirleri ile ortak anlamlar, davranislar ve degerlere sahip olmasidir ve bunu dil
birligi gerceklestirir. Ama toplumsallasma, bir yonuyle de bireysellesme, kendine 6zgu bir kisilik
sahibi olma demektir. Bunu saglayan da gene dildir.



Dilin sinirsizca yeni anlamlar Uretme, yeni bagintilar kurma yetenegi, bireylere de birbirlerinden
farkli anlam dunyalar kurma, farkli sdzcuklerle, farkl Usluplarla konusma ve yazma olanagini
verir. Bu toplumlar icin de gecerlidir. Kulturleri birbirinden ayiran, sayisiz geviri guglikleri ve
olanaksizliklar doguran etken dildir. Ama ortak bir kultir temeli de ancak bu farklliklar icinden
kurulabilmigtir.

Dilin toplumla ve toplumun kultird ile olan baglari onun bir toplumsal kurum olarak
nitelenmesine yol agiyor.

insani insan eden dil, bir toplumun da baslica temel taslarindandir. Dil, bir ulusu ulus yapan
O8elerin en basta gelenidir ve kilturin bel kemigi sayilabilir. Tarihte istedigimiz kadar gerilere
gidelim insanlari hep dil topluluklarii¢ginde buluruz. Yeri zamani ne olursa olsun her insan, insan
olusunu dilinde gergeklestirir. Oyle ya, insan olarak dogmak baska sey, insan olmak baska
seydir. Latince konusanlar ¢ocuga, pek kucuk cocuklara 'insan' demeye yanasmazlarmis.
Latincede ¢cocuk infans' tir. infans konusmayan, heniiz dili olmayan anlamina gelir. insan olus,
dilin olusturdugu bir surectir. Cocuk konustukca insanlasir. Cocugun, diinyaya gelir gelmez,
insan dunyasinin tam bir Gyesi oldugunu soylemek yanlistir. Ancak konusmaya basladiktan
sonra, konusmalariyla; boylece sdyleneni anlayip kendi de s6ze katildig1 icin, nesneler Uzerinde
baskalaryla bildinsmeye gececeginden; artik payina belli bir hak ve sorumluluk diiseceginden,
cocuk insan diinyasinin esiginden iceri atlar... insan diinyasinda, insana 6zgli yasama
cevresinde ne varsa hep dilin gerceklestirdikleriyle basarilmistir. (Uygur, Nermi; 1989: 109-110)
Dil yalnizca insani insana yaklastiran, insanlarn degisik yonleriyle birbirine baglayan bir yol
degildir. Dil, insanin tiim evrenle karsilasmasidir. Tek tek gercekler, nesneler, durumlar, olaylar,
kullanislar, olanaklar, hep bu karsilasma-da kendini agiga vurur. Adlandirarak evreni bicimler,
dizenler, dilce yeniden kurar dil. Evren, dile getirdigi kilikta vardir insan igin. Boylece dil, evreni
insana acar, insanin evrenin i¢ine sokulabilmesini gerceklestirir. (Uygur, Nermi; 1989: 77)
Dilbilimci Humboldt bir ulusun dilinden o ulusun kaltirtne, dinya gorlgine inilebilecegini
savunmaktadir. Ona gore dil, bir ulusun ruhunun dis géruntisudur ve diller uluslarla beraber
gelisirler. D. Aksan "Bir ulusun yasayis bicimi, inanglari, gelenekleri, diinya gorusu, cgesitli
nitelikleri ve hatta tarih boyunca bu toplumda meydana gelen ¢esitli olaylar Gizerinde bilgilerinin
bulunmamasi, yalnizca o toplum dilinin incelenmesi ile bir takim bilgiler elde edinilebi-lir. Ayni
bicimde bir an icin tek basina dili ele alarak, belli bir dilin, belli bir ddnemdeki belirli bir metnini
yalnizca yabanci 6geler, yabanci etkiler agisindan inceleyerek, o dili konugan toplumun, o stire
icinde hangi dis etkiler altinda ve hangi kaltir hareketlerine sahne oldugunu saptayabiliriz"
demektedir.

Dil Kiiltiir iliskisi

Antropolojik anlami ile kultdr, insan yasaminin toplumsal iliskilerinden dogan butlin yonlerini
kapsar. Bu anlamda kaltir ile dil, 6zdes sayilmasa da, birbiri ile i¢ ice gegmis olgulardir. Dil
0grenme yetenegi kalitimsal olsa bile, bu yetenegin geceklesmesi ve kullanilmasi, toplumsal
iliskilerin varligina bagldir. Toplum digi bir ortamda, 6rnegin ormanda hayvanlar arasinda
blylyen insanlarin konugmayi 6grenemedigi bilinmektedir. Hayvani insandan ayiran adim, dilin
actigi ugurumdur.Bilimin de teknigin de, insanla ilgili basar diye ne varsa her seyin vazgecilmez
kosuludur dil. Yoklugunun doguracagi kulturce eksiklikleri tasarlamaya kalkismak gullingtur.
Cunka dilsiz ne kaltir diye bir seyimiz olurdu, ne de biz kendimiz olurduk. Hayvanlar arasinda
bir hayvan tirlydik o zaman, biz her seyden 6nce dilimizle insaniz, dilimizden 6turu insan
oluruz. (Uygur, Nermi; 1989: 106)Bir toplumun kultlru, degerleri, becerileri ve butlin bilgisi
bireylere dil yoluyla aktarilir.



Dille kaltaran iligkisi soyle tanimlanabilir: Dil, bireylere kaltlrin bir pargasi olarak aktarilir, ama
kiiltiir de gene dil yoluyla aktarilir. insan-lar ait olduklari ulusun diliyle kiiltiirel bir varlik olurlar.
Bir ulusun dili ile kultiru arasindaki baglar o kadar sikidir ki yalnizca dil varliginin incelenmesiiile
bir ulusun yasayis bicimi, inang, gelenekleri hakkinda bilgi edinilebilir. Dil, bir ulusun kilturinin
olusmasi ve gelismesiigin en temel 6gedir. Dille kultir arasindaki bag 6zellikle 18. ylzyildan bu
yana 6nem kazanmigtir. Herder, Willhelm, Von Humboldt, Whorf gibi pek ¢cok dusinur ve
arastirmaci bu konu tzerinde dnemle durmustur.

W. Von Humboldt, yukarida da belirttigimiz gibi, "bir ulusun dili onun ruhudur, ruhu da dilidir. Dil
ulusun karakterine bagl olup, onu niteler, ic benligi belirten dilin en ince 6rgu ipleri ve kok
sacaklan ulusal ruh gucline bagudir," diyerek dil ile kiltlr arasindaki iliskiyi belirtmekteydi. K.
Vossler, 'Dil kilturtin aynasidir” belirlemesini yapar. Glinz ise, dilin bir toplumsal, tarihsel
birlesim, kurum oldugunu disunmektedir.

Dil Sanat iliskisi

insan, yeryiiziinde anlamli ve nedenli bir varlik olarak bilincini, yaratici eylemi araciligiyla
kazanmaktadir. George Lukacs, sanatin gunluk yasamdaki kaynaklarini arastirirken soyle
der; "....her sanatsal eylemin ardinda su soru gizlidir: Bu dinya ne 6l¢ude gercekten insanin olan
bir dinyadir ve insanoglu bu dinyayl ne ol¢lide insanligina yarasan bir dinya olarak
onaylayabilir?" Ancak bu soru, insanin yalnizca sanatsal eylemlerinin ardinda mi gizlidir?
Dogayla ve diger insanlarla karsilasmasi icinde, yeryuzindeki kendi varligini anlamlandirmaya
ve gerekcelendirmeye yonelen Ozerk insan, bu ¢abasini icinde yer aldigl toplumsal alanlarda
paylasilan dillerde ifade ederek, kendine ve diger insanlara mal etmektedir. Sanatin da eninde
sonunda bir dil oldugunu kabul edersek, insanin sormus oldugu sorularin cevaplarini ancak
ifade ederek bulabilecegini, yaratici eylemin 6ziuinde bu cevaplarin ifadesini olanakl kilan
bicimlerin ortaya konulmasi oldugunu, bu eylemi geceklestiren insanin yalnizca kendi varlik
bilincini degil, ayni zamanda toplumsal bilinci de yaratmakta oldugunu ve yaraticiigin tim
bicimlerinin yayginlasmasinin, toplumsal bilincin ylkselmesinin 6n kosulunu olusturdugunu
soyleyebiliriz.Oyleyse, yaratici disiinmenin, dili yaraticikla kullanmaksizin olanaksiz
oldugunu, daha dogrusu yaraticiligin dilde ve disliincede ancak bir arada ortaya cikabilecegini
soyleyebiliriz. (Ozbilge, 1995)

Dil Felsefesi ve Dil Psikolojisi

Her dilin bir felsefesi vardir; her dil kendine 6zgu bir felsefeyi birlikte getirir; her dil bir felsefeyi
zorunlu kilar. Dil bir bakis, gérmede bir tutum, belli bir algilama bicimidir. Bu, her dilin kendi
acisindan var olani baska turll dile getirmesinden belli olur. Dilile dlinya goértstnu bir tutanlarin
hakli oldugu yon, bir diinya gorlistinuin nasil oldugunu gercekten de ¢cok kez en aydinlik bigimiyle
o diinya gorustu dile getirildiginde bilip 6grenmemizdir. Dinya gortisinin kurulusunda da dontp
dolasip her sey, dilin insan yasayisindaki o bicimleyen tstlin glicliine dayanir. Bdylece dil dlinya
kavrayisidir. Yadsinamayan bir dogru varsa, bu kav-rayisin dilden dile degistigidir. Dinyadaki bir
gerceklik bolgesinde bir dilin 'var' dedigi, 'var ettigi' bir dlizen, bagka bir dilinkiyle 6zdes degildir.
(Uygur, Nermi: 1989; 95) Dil felsefesi ve dil psikolojisi alaninda yapilan bilimsel calismalarda da
dilin insan gelisimi Uzerindeki etkisi bir kez daha ortaya ¢cikmistir. Rossi Landi "Eger dil
gelistirilmemis olsaydi, insan insan olarak yasayamazdi" diyerek dilin nemini vurgulamistir.



Wittgenstein "Dillerimizin sinirlari, dinyamizin sinirlandir' 'diyerek disuncesini aciklamigtir.
Heringer ise "Balik i¢in su ne ise insan icin de dil odur" diyor ve dilin insan hayati i¢cin dnemini
vurguluyor(Beyaz 1996).

Anlam, Mantik ve Dil

Dusunen birgcok ¢cevrelerin on yillardan beri bag kavrami anlam. Bitki, hayvan, toplum, davranis-
hangi varlik bolgesini deserlerse dessinler, bilim adamlari artik anlamlarla ugrasiyorlar.
Filozoflarin da bazen pek belirmese de, donlp dolasip aydinlatmay! denedigi temel soru
‘anlamin anlami nedir?' sorusudur.

Anlama iliskin bir baslik tasiyan yazilardan gecilmiyor her yanda. Gene de anlamin ne oldugunu
cepecevre bilmiyoruz dersem gercege aykir bir sey demis olmam. Ne de olsa anlam caginin
baslangicindayiz biz. iginden cikilmaz giicliikler, aci yasantilar, kiyasiya gatismalar, dizi dizi
yikimlar ister istemez 'anlam'i desmeye itele-di. Bu desmelerden c¢ikan isinim, usul usul
yasamimizin dokusuna yayilmakta. Tek tek eylemlerimizde, kendimizi ta-nimada, bir araya
gelisimizde, c¢ocuklarimizi  yetistirmede, basarilarimizi  degerlendirmede, ‘'anlam'la
hesaplasma, gun gline sevinilecek bir biling sagliyor. Eskiden de tek tik kimseler anlamin
Onemini sezmemis degil. Anlami insan 6tesi bir varlik, degismez bir gug, bir bakima tanrisal bir
kaynak olarak tasarliyorlardi. Ornegin 'giizelligin anlami" iyiligin anlam',"dogrulugun anlamt'.
Anlamin yeri dildir. Anlamla ilgili butln gortintimler dili kosul tutar. Ya mantik? Mantiga s6z yok
mu hi¢? Anlaml dil yapitlann mantikldir, anlamsiz dil yapitlar, mantiksiz olduklani icin
anlamsizdir diye bir agiklamaya da rastlayabiliriz. Ama bence her seyi aciklayamaz bu. Mantik
zaten anlam demektir. Eski Yunanllarin 'mantik' ile 'anlam't hep ayni logos so6zcuglinde
kavramalari, derinligine bir gorlisuin trlinidir. Her dil bir mantik, her mantik bir anlam ortamidir.
Bir dildeki her yapit, her deyim de o dilin bir kurulusuyla mantikli ve anlamudir; degilse mantiksiz
ve anlamsizdir. Dil kurallani, dile 6zgu anlam ile mantigin belirleyicileridir. Kurallarin ¢ignendigi
yerde dilin s6zl olamayacagina gore, dilce anla-min, anlamsizin, mantikinin mantiksizin da
sozu olamaz. Dilde kurallarsa oyle degisken, dylesine esnektir ki. "Anlam'dan ya da 'anlamsiz'
dan anlamli olarak s6z edebilmek icin gereken birden fazla s6zcuk, sézclikler arasindaki bag,
baglam- dildir. Tek tek sozclikler anlamli ya da anlamsiz olmalarini ancak dil icinde var
oluslarina borgludurlar. (Uygur, Nermi; 1989: 60-61, 66-67)

"Bir glin Konfigyus'a sorarlar; "Bir tlkeyi yonetmeye cagrilsaydiniz, yapacaginizilk is ne olurdu?"
Konfigyus soruyu soyle yanitlar; "Hi¢ kuskusuz dili gozden gecirmekle ise baglardim." Konfigyus
kendini dinleyenlerin saskin bakislari arasinda séyle devam eder; "Dil kusurlu olursa, sézcukler
disunceyi iyi anlatamaz. Duglnce iyi anlatilmazsa, yapilmasi gereken seyler dogru yapilamaz.
Odevler geregi gibi yapilmazsa, idare ve kiiltiir bozulur. idare ve kiiltiir bozulursa, adalet yanlis
yola sapar. Adalet yoldan cikarsa, saskinlik i¢cine diugsen halk, ne yapacagini, isin nereye
varacagini bilemez. iste bunun igindir ki, higbir sey dil kadar dnemli degildir" (MKM 1996).



LANGUAGE AND IT’S IMPORTANCE
The Power of Language

The importance and power of language have been emphasized since ancient times. Naming—
giving names to objects—although only one aspect of language, held a fascinating value for
early humans. In many cultures, the ability to name was seen as the most certain way to
establish authority over objects and to possess them. In so-called primitive cultures, people’s
reluctance to reveal their names to strangers can also be linked to this belief (Ana Britannica,
1993:149).In the past, language was believed to have a divine origin. In the Old Testament,
reflecting ancient Semitic beliefs, it is told that Adam named the creatures of the world with
God’s help. According to Hinduism, the god Indra created language. In Norse mythology, the
god Odin created the Runic alphabet. Again, in the Book of Genesis in the Old Testament, it is
stated that at the beginning the whole world had “one language and one speech.” However,
when people attempted to build a tower that would reach the sky (the Tower of Babel), God
divided their languages, and thus many languages emerged, preventing them from
understanding one another (Ana Britannica, 1993:149).In ancient India, speech—called Vak—
was regarded as the god of gods. According to an Indian relic: “All gods are bound to speech;
animals and humans, all creatures depend on speech... Speech is eternal; it is the first-born of
the eternal law; speech is the mother of the Vedas and the cornerstone of the world of gods.”
In Arab beliefs as well, it is God who gave writing and language to Adam (Uygur, 1989:20). The
Turkification of all place names in Turkey that originated from Kurdish and other Anatolian
languages (Dersim/Tunceli, Amed/Diyarbakir, Harput/Elazig, Hezo/Kozluk...), the prohibition
on families giving Kurdish names to their children, and the forced change of Kurdish children’s
names into Turkish ones once again demonstrate how well the state is aware of the importance
and influence of language. Among many examples, we will mention only one: in 1983, the
names of two Kurdish children, Brusk (lightning) and Binevs (violet), were changed to Mehmet
and Emine. The Turkish court considered these names contrary to “national culture, tradition,
customs, and practices,” effectively punishing the Kurdish children. Ironically, the new names
given to the children were not actually of Turkish origin but Arabic.

The Relationship Between Language and Thought

The relationship between language and thought has occupied many linguists and philosophers.
Plato stated that the acts of thinking and speaking are essentially the same, and that speech
reveals the voice of the soul. According to Aristotle, “speech is the representation of the
experiences of the mind.” Aristotle’s definition influenced the entire Western intellectual
tradition until recent times. The rationalist philosophy of the 17th century proposed a similar
view regarding language: “Speech is the expression of thought through signs created for this
purpose, and different types of words have emerged to express different aspects of thought.”
Prof. Dr. Nermi Uygur emphasizes the inseparable bond between language and thought by
saying: “l cannot think without language. Or rather, | have no thought beyond the realm of words.
My language shapes my thought, and my thought shapes my language. There is an inseparability



between them. Often my language guides me while thinking. It is as if the connections among
words direct me.

Sometimes | think about certain things because certain words call me to them.” On the other
hand, language also contains more than itself. The presence of thought and feeling within
language can be likened to the presence of salt and iodine in seawater.

As amaterial element of the collective existence of humankind, language is not merely a means
of communication; it forms the collective source of individuals’ separate worlds of thought and
feeling. These worlds emerge through countless acts of expression contributed by individuals.
Although thought and feeling are human activities independent of language, a person can
crystallize them only through language. In other words, language is not only the primary means
of communication between people but also the main tool of internal communication through
which individuals come to know their own existence. In the transmission of thought, the listener
encounters the language of the thought being expressed, while the speaker encounters the
thought embedded in the language being spoken (Ozbilge, 1995: Issue 3). At the beginning,
thought created language. Language then became a tool for the development of thought.
Language is the most important instrument for the growth and expression of thought. Without
language, it would be impossible for thought to find meaning in today’s social life. In short,
language and thought are closely interconnected. They both develop one another and, by living
intertwined, enable the progress and advancement of society. Thus, for progress, development,
and the emergence of new understandings and ways of life in society, the interrelationship
between language and thought is essential. Human thought is formed as mental reflections of
objects and events in the surrounding environment. The physical structure, shape, color, depth,
and relationships of objects with their surroundings are perceived through the senses. These
perceptions are transmitted to the brain—the organ of thinking—where they are transformed
into thought through specific functions. The thoughts that are formed are expressed through
language. Karl Marx explained the connection between language and thought by stating,
“Language is the immediate reality of thought.”

The Social Function of Language

If human beings did not live in communities, there would undoubtedly be no need for language.
Yet without language, it would be impossible for people to live together and understand one
another. It is language that enables individuals to become socialized. Socialization, in one
sense, means individuals becoming similar to one another—sharing common meanings,
behaviors, and values—and this unity is achieved through a common language. However,
socialization also means individualization: developing a unique personality. Language makes
this possible as well. Its limitless capacity to generate new meanings and establish new
connections allows individuals to construct distinct worlds of meaning, to speak and write with
different vocabularies and styles. This is also true for societies. What distinguishes cultures
from one another—and what creates countless difficulties and even impossibilities in
translation—is language. Yet a shared cultural foundation can only be built through these very
differences. The close ties between language and society, and between language and culture,
lead to language being described as a social institution.Language, which makes humans truly
human, is one of the fundamental cornerstones of a society. It is the foremost element that
makes a nation a nation and can be considered the backbone of culture. No matter how far
back we go in history, we always find people living within language communities. Regardless of
time or place, every human being realizes their humanity through language.

10



Being born human is one thing; becoming human is another. In Latin, very young children were
not readily called “human.” The word infans meant “one who does not speak,” or “one who
does not yet have language.” Becoming human is a process shaped by language.

As a child begins to speak, they become humanized. It would be incorrect to say that a newborn
is immediately a full member of the human world. Only after beginning to speak—when the
child understands what is said and participates in speech, communicates about objects with
others, and assumes certain rights and responsibilities—does the child cross the threshold into
the human world. Everything that exists within the human world, within the uniquely human
sphere of life, has been achieved through what language makes possible (Uygur, 1989:
109110). Language is not merely a path that brings people closer to one another or connects
them in various ways. It is humanity’s encounter with the entire universe. Individual realities,
objects, situations, events, functions, and possibilities reveal themselves in this encounter. By
naming, language shapes, orders, and reconstructs the universe. For humans, the universe
exists in the form in which it is expressed. Thus, language opens the universe to human beings
and enables them to enter into it (Uygur, 1989:77). The linguist Wilhelm von Humboldt argued
thatfrom a nation’s language one can descend into its culture and worldview. According to him,
language is the outward manifestation of a nation’s spirit, and languages develop together with
nations. D. Aksan states that even without prior knowledge about a nation’s way of life, beliefs,
traditions, worldview, or historical experiences, one can obtain certain insights simply by
studying that nation’s language. Likewise, by examining a specific text from a particular
period—especially in terms of foreign elements and influences—it is possible to determine
what external influences and cultural movements that society experienced during that time.

The Relationship Between Language and Culture

In the anthropological sense, culture encompasses all aspects of human life that arise from
social relationships. Although language and culture are not identical, they are deeply
intertwined phenomena. Even if the capacity for language learning is inherited, its realization
and use depend on the existence of social relationships. It is known that individuals raised
outside society—for example, among animals in forests—do not learn to speak. The decisive
step that separates humans from animals is the gulf opened by language. Language is the
indispensable condition for science, technology, and every achievement related to humanity.
Attempting to imagine the cultural deficiencies that would result from its absence would be
absurd. Without language, we would have neither culture nor a sense of ourselves. We would
merely be another species among animals. Above all, we are human through our language; we
become human because of it (Uygur, 1989:106).A society’s culture, values, skills, and
accumulated knowledge are transmitted to individuals through language. The relationship
between language and culture can be defined as follows: language is transmitted to individuals
as a part of culture, but culture itself is also transmitted through language. People become
cultural beings through the language of the nation to which they belong. The bond between a
nation’s language and its culture is so strong that by examining the linguistic structure alone,
one can gain insights into that nation’s way of life, beliefs, and traditions. Language is the most
fundamental element in the formation and development of a nation’s culture. The connection
between language and culture has gained particular importance since the 18th century.

Thinkers and researchers such as Herder, Wilhelm von Humboldt, and Whorf have emphasized
thisissue. Wilhelm von Humboldt, as mentioned above, stated: “A nation’s language is its spirit,
and its spiritis its language. Language depends on and characterizes the nation’s character; the
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finest threads and roots of language, which express the inner self, are tied to the power of the
national spirit,” thus underlining the relationship between language and culture.Karl Vossler
described language as “the mirror of culture.” Glinz, on the other hand, regarded language as a
social and historical synthesis—an institution shaped collectively over time.

The Relationship Between
Language and Art

Human beings, as meaningful and purposeful entities on earth, attain consciousness through
their creative activity. While exploring the roots of art in everyday life, George Lukacs asks:
“Behind every artistic act lies this question: To what extent is this world truly a world that
belongs to humanity, and to what extent can human beings affirm it as a world worthy of their
humanity?”Butis this question hidden only behind artistic acts? In their encounters with nature
and with other people, autonomous human beings seek to give meaning to and justify their
existence on earth. They express this effort in the shared languages of the social spheres to
which they belong, thereby making it their own and that of others. If we accept that art is
ultimately a form of language, we can say that human beings find answers to their questions
only by expressing them. At the core of creative action lies the presentation of forms that make
such expression possible. The individual who performs this act creates not only personal
consciousness but also social consciousness. The widespread development of all forms of
creativity thus becomes a prerequisite for the elevation of social consciousness. Therefore,
creative thinking is impossible without using language creatively; more precisely, creativity
emerges only where language and thought come together (Ozbilge, 1995).

Philosophy of Language and Psychology of Language

Every language has its own philosophy; each carries and necessitates a particular way of
thinking. Language is a perspective, an attitude in perception, a specific mode of understanding.
This becomes evident in the fact that each language expresses reality in its own way. Those
who equate language with worldview are justified in this sense: we often come to understand a
worldview most clearly when it is expressed in language. In the formation of worldview,
everything ultimately rests upon the shaping and formative power of language in human life.
Thus, language itself is a mode of world comprehension. One undeniable truth is that this
comprehension varies from language to language. The order that one language says “exists” or
brings into existence in a certain realm of reality is not identical to that of another language
(Uygur, 1989:95). Scientific studies in the fields of philosophy of language and psychology of
language also demonstrate language’s profound impact on human development. Rossi-Landi
emphasized this by stating, “If language had not developed, human beings could not live as
humans.

” Wittgenstein expressed a similar idea: “The limits of my language mean the limits of my
world.” Heringer likewise underlined the importance of language by saying, “For a fish, water is
what language is for a human being” (Beyaz, 1996).
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Meaning, Logic, and Language

For decades, “meaning” has been a central concept for many thinkers. Whether examining
plants, animals, society, or behavior, scientists increasingly concern themselves with
meanings. Philosophers, even when not always explicitly, repeatedly return to the fundamental
question: “What is the meaning of meaning?”Writings on meaning are abundant, yet it would
not be inaccurate to say that we still do not fully understand what meaning is. We are, after all,
at the beginning of an “age of meaning.” Inescapable difficulties, painful experiences, intense
conflicts, and successive destructions have inevitably pushed humanity to probe meaning
more deeply. The illumination that emerges from this probing gradually permeates the fabric of
our lives. In our individual actions, in self-knowledge, in coming together as communities, in
raising our children, and in evaluating our achievements, our engagement with meaning brings
about an increasingly valuable consciousness.In the past, some individuals sensed the
importance of meaning, often imagining it as a supra-human entity, an unchanging force, almost
a divine source—such as “the meaning of beauty,” “the meaning of goodness,” or “the meaning
of truth.” Yet the place of meaning is language. All manifestations related to meaning
presuppose language.What about logic? It is sometimes claimed that meaningful linguistic
expressions are logical, and meaningless ones are illogical. But this does not explain
everything. Logic itself means meaning. The fact that the ancient Greeks expressed both “logic”
and “meaning” with the single word logos reflects a profound insight. Every language is a logic,
and every logic is an environment of meaning. Each expression in a language is logical and
meaningful according to the structure of that language; otherwise, it is illogical and
meaningless. The rules of language determine its specific logic and meaning. Where rules are
violated, language itself cannot function—and consequently, neither meaning nor logic can be
properly discussed.However, linguistic rules are flexible and variable. To speak meaningfully
about “meaning” or “meaninglessness” requires more than isolated words—it requires
connections between words and context, that is, language itself. Individual words derive their
meaningfulness or meaninglessness only from their existence within language (Uygur,
1989:60-61, 66-67).

One day Confucius was asked:

“If you were called upon to govern a country, what would be the first thing you would do?”
Confucius replied: “Without doubt, | would begin by rectifying language.”

Amid the astonished looks of his listeners, he continued:
“If language is flawed, words cannot properly express thought. If thought is not properly
expressed, what ought to be done cannot be done correctly. If duties are not carried out
properly, order and culture deteriorate. If order and culture deteriorate, justice goes astray. And
if justice goes astray, the people fall into confusion and do not know what to do or where
matters will end. That is why nothing is as important as language” (MKM, 1996).

13



14



Ewndre, heré li erdé sihré
Sihrame ye, sihra bendewarf
Seydayé me ye, melayé yekta,
Ava giriye bi sor, kesran,
Parisé guli bi soré qurdi,

Ava te dikir melayé xani.

Bé zér (i kevir, ji péta arf.

Ava te dikir serayé sihré.

Gewher ew e, ew U can e bistam,

Destpékire ew, ( da ew encam.
Ruhnahite da, li erdé qurdan,
Ruhnahiya te, delala yezdan.
Hévin tuf, tu gavé sayda,
Ferzaneitu ( lawé mewla.
B'sazé, te dikir, te da wé clsis
Ey higvekiro! te da wé xwahis.
Sestaré te ye, qo da me zanin,
Firdews li gl ye, bihar G havin.
Gui, bilbil  ney megam (i jale,
Tev de digirin fixan G nale.
Zérqer tuitu ne pilewer tu,
Seydayiheré, 0 ser hiner tu.
Meywa te xwes e (i avdar e.
Wek Xaniqiye? tu ges nikare.
Bercis tuitu, turéberé me,
Texte te di dil G ser seré me.
Tirba te ne ax e, cane Xani.
Tirba te dil e i cawidani.

Rehmet bi te ye (1 pesna yezdan,

Heyrana te ne, xulam G xagan.

Dr. Kamiran Ali Bedir-Xan
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GIRIS

Bu calismada, Kirt dili ve distnce dinyasinin blyidk mimarlarindan biri olan filozof Ehmedé
Xani’nin perspektifinde, Kurt gercekliginin sosyolojik ve felsefi yonlerini, Kirt dilini ana dilde
egitim araci olarak kullanmayi ve bu dilin iktidar kavramiyla iliskisini degerlendirmeyi
amacliyoruz. Xani’nin eserleri yalnizca edebi bir miras degil, ayni zamanda Kurt toplumunun
varolus, kimlik ve siyasi talepler icin tarihsel micadelesine dair derin bir kavrayis sunar. Onun
perspektifi, kolektif kimlik, hegemonya ve kultirel direnis gibi modern sosyolojinin
kavramlariyla baglantilidir; felsefesi ise 6zgurlik, iktidar ve 6znellesme temalariyla kesisir.

Ehmedé Xanf (1650-1707) Perspektifinde Kiirt Gergekligi ve Anadilde Egitim

Bu calisma, Kurt dili ve dislncesinin blytk mimarlarindan filozof Ehmedé Xani’nin
cercevesinde, Kiurt gergekliginin sosyolojik ve felsefi boyutlarini, Kirt dilinin anadilde egitim
aracl olarak kullanimini ve bu dilin otorite kavramiyla iliskisini incelemeyi amacglamaktadir.
Xani’nin eserleri yalnizca edebi bir miras degil, ayni zamanda Kirt toplumunun tarihsel varolus
mucadelesine, kimligine ve siyasi taleplerine dair derin bir kavrayis sunar. Onun perspektifi,
modern sosyolojinin kolektif kimlik, hegemonya ve kultirel direnis gibi kavramlariyla; 6zglrlik,
otorite ve 6znellik gibi felsefi sorunlarla iliskilendirilebilir. Bu yazida, Xani’nin fikirlerini aslina
sadik kalarak, 6zglin metinler Gzerinden akademik bir baglama yerlestirecek ve sosyolojik-felsefi
bir derinlik kazandiracagz.

Kirt Gergekligi: Sosyolojik ve Tarihsel Bir Okuma

Ehmedé Xani, Kurt halkinin ulusal diistin rehberi olarak, Osmanli ve iran devletleriyle bagimlilik
iliskisinin Kurtler icin bir utang (ar) kaynagi oldugunu belirtir ve bu bagimliliktan kurtulmak icin,
“basinda tag, altinda taht” bulunan bir Kirt liderinin dnctliglinde kendi otoritelerini kurmalari
gerektigini savunur. Bu gorus, Kurt kimliginin tarihsel bilincinde bir doniim noktasidir ve modern
sosyolojinin ulus insasi (nation-building) kavramiyla baglantilidir. Xani’nin 6nerisi, Benedict
Anderson’in “hayali cemaatler” teorisine benzer sekilde, Kirtlerin kolektif bir kimlik etrafinda
birleserek siyasi bir 6zne haline gelme arzusunu yansitir (Anderson, 1983). Ancak Xani,
sosyolojik bir duyarlilikla bu birlesmenin dnlndeki engelleri de tespit eder: Kirt asiretleri ve
beyleri arasindaki i¢ catismalar ve ittifak eksikligi (bétifaq).

Xani’nin Mem @ Zin adli eserinde kullandigi kavramlar, Kirt toplumunun sosyolojik yapisini ve
otorite iliskilerindeki konumunu anlamak icin bir anahtar sunar:

-Ekrad (Kurtler): Genis anlamda Kurt halkini ifade eder ve etnik bir kolektif varligi vurgular.
-Kurmanc (Batdn Kirtler): Yalnizca Kurmanci lehgesiyle sinirli olmayip, tim Kurtleri kapsayan bir
kimligi tanimlar; bu, modern sosyolojide “pan-etnik” kimlik insasinin bir gdstergesidir.

-Tewaifé Ekrad (Kurt Taifeleri): Sosyal gruplarin gesitliligini gdsterir ve Max Weber’in “statl
gruplar” kavramiyla iliskilendirilir (Weber, 1922).
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-Qebilé Ekrad (Kirt Asiretleri): Feodal asiret yapisinin karakterini yansitir; bu, Pierre
Bourdieu'nin “sembolik sermaye” kavramiyla, yani sosyal hiyerarsilerdeki gtc iliskileriyle
aciklanir (Bourdieu, 1977).

-Mehkim (Bagiml): Hegemonik bir otoriteye tabi olmayi ifade eder ve Gramsci'nin
“hegemonya” teorisiyle baglantilidir (Gramsci, 1971).

-Mehrlm (Haklardan Yoksun): Temel haklardan mahrumiyeti gosterir; bu, Hannah Arendt’in
“haklara sahip olma hakki” kavramiyla iliskilidir (Arendt, 1951).

-Bétifag (ittifaksiz): Sosyal dayanisma eksikligini vurgular ve Durkheim’in  “mekanik
dayanismadan organik dayanismaya” gecisteki zorluklara dair analizlerini ¢agristirir (Durkheim,
1893).

-Se’altk (Fakir) ve Sefil (Sefalet icinde Yasayan): Ekonomik ve sosyal dislanmayi ifade eder; bu,
Marx'in “yabancilasma” (alienation) kavramiyla iliskilidir (Marx, 1844).

-Béxwedan (Sahipsiz): Koruyucu bir otorite eksikligini gosterir ve Hobbes'un “dogal durum”daki
kaotik yapisini animsatir (Hobbes, 1651).

-Cihanpenah (Dinyanin Sigindigi Hikimdar) ve Padisah (Padisah): ideallestiriimis bir lider
figlriadir; bu, Weber’in “karizmatik otorite” modeline yakindir (Weber, 1922).

-Kuldh  tac (Kulah ve Tag): Otorite sembolleridir ve Foucault’'nun “otoritenin goérinurlGgu”
kavramiyla iliskilidir (Foucault, 1975).

-Dewlet (Devlet): Bagimsiz bir siyasi yapiyl ifade eder ve Weber’in modern devletin mesru
siddet tekelini tanimlayan anlayisiyla baglantilidir (Weber, 1919).

-Rom 0 Tirk (Osmanli Tirkleri) ve ‘Ecem ( Tacik (iran Farslari): Dissal hegemonik giicleri ifade
eder; bu, Wallerstein’in “dlnya sistemi” teorisindeki merkez-cevre iliskileri analizleriyle
uyumludur (Wallerstein, 1974).

Xani’nin bu kavramlarla cizdigi tablo, Kirt toplumunun hem icsel bolinmUslGgini hem de
dissal baskilar altinda bagimli konumunu agcik¢a ortaya koyar. Sosyolojik acidan, bu durum
Kirtlerin “altaltern” (subaltern) bir grup olarak konumlandirildigini gosterir; Spivak'in,
altalternlerin seslerini duyurma mucadelesine dair teorileri burada anlam kazanir (Spivak, 1988).

Felsefi agidan, Xani’nin analizi, Hegel’in “efendi-kdle” diyalektigini cagristirir: “Mehkim” ve
“mehrim” bir 6zne olarak Kirtler, kendi 6znelliklerini insa slrecinde digsal bir otoriteye bagimli
hale gelmistir (Hegel, 1807).

Xani, bu gercekligi tersine ¢evirmek icin bir ¢ikis yolu onerir: Kirtler, kendi iclerinden bir lider
(cihanpenah) ¢ikarmali ve kendi “devlet”lerini kurmaldir. Bu oneri, felsefi acidan bir 6zglirlesme
projesidir; Sartre’in “varolussal 6zglrlik” kavramiyla, yani insanin kendi kaderini belirleme
kapasitesiyle iliskilidir (Sartre, 1943).

Ancak Xani, ayni zamanda bu 6zglrlesmenin kolay olmadigini ve Kirtlerin “bétifag” durumlari
nedeniyle bu ideale ulasmanin zor oldugunu 6ngorur:

Lew pékve hemise bétifag in / Daim bi temerrud G sigag in
(Zira hepsi her zaman ittifaksizdirlar / Hep birbirlerine diklenip ayriliga diserler)
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Bu beyit, sosyolojik acidan, Kirt toplumunun feodal yapisi ve asiretler arasi rekabetin kolektif
bir siyasi irade olusturmayi engelledigini gosterir.

Felsefi acidan, bu durum, Rousseau’nun “genel irade” (volonté générale) kavraminin hayata
gecirilememesi olarak okunabilir; ciink( Kurtler, bireysel ¢ikarlari asan ortak bir hedef etrafinda
birlesemez (Rousseau, 1762).

Anadilde Egitim: Kilttrel Direnis ve Kimlik insasi

Xani’nin anadilde egitime verdigi 6nem, dili yalnizca bir iletisim araci degil, ayni zamanda bir
milletin kimligini ve tarihsel strekliligini koruyan bir arag olarak gérdugini gosterir. NUbehara
Biclkan (1683) adli eseri, Arapca-Kirtce manzum bir sézlik olarak, Kirt dilini pedagojik bir
dizeye tasir ve dilin “dil” haline gelmesinin éniint acar. Eqideya Imané (1687) ise, Kiirt dilini
medreselerde “din dili” olarak konumlandirir. Bu eserler, Xani’nin dili hem sekiler hem manevi
alanda kimlik taslyicisi olarak islevsel kilma ¢abasini yansitir.

Sosyolojik agidan, bu caba, Bourdieu’'nin “kultirel sermaye” kavramiyla agiklanir: Xani, Kirt
dilini kaltdrel bir sermaye olarak giclendirerek, Kirt toplumunun toplumsal yenilenmesini ve
direncini artirmay! hedefler (Bourdieu, 1986). Felsefi acidan, bu girisim, Heidegger’in “dil
varhgin evidir” sdzuyle iliskilidir; ¢tinkd Xani, Ktrt dilini Kart halkinin varolugsal alanini koruyan
bir siginak olarak gorir (Heidegger, 1951). Ancak Xanfi, bu dilin tam anlamiyla islevsel olabilmesi
icin otorite destegine ihtiya¢c duydugunu bilir. Dilin “bésikkee” (mihirsiz) kalmasi, yani otorite
tarafindan taninmamasi, onun toplumsal hayattaki degerinin azalmasinin nedenidir:

Neqdé me mebéje kémbuha vye / Bé sikkeeé sahé sehrewa vye
(Sakin demeyin “bu paramiz icin degersizdir” / HikmU gecer bir sahin sikkesi yok,
sikkesizdir)

Bu metafor, dilin ekonomik ve toplumsal bir deger olarak bir “padisahin mihrine” ihtiyag
duydugunu gosterir.

Xani’nin bu tespiti, Foucault’'nun “bilgi-iktidar” iliskisi analizleriyle uyumludur: Dilin deger
kazanmasi, onu destekleyen bir otorite yapisiyla mimkindir (Foucault, 1975). Eger Kurt dili bu
“sikkeden” nasibini alsaydi, standartlasir, edebi ylizi zenginlesir ve bir “devlet dili” olarak
kurumsallasirdi.

Otorite ve Ozgiirliik: Xani’nin Vizyonu

Xani’nin Mem @ Zin’deki en blytk arzusu, Kirtlerin kendi iclerinden cikan bir lider etrafinda
birlesmesi ve kendi kendilerini yonetmesidir. Bu lider, “cihanpenah” (didnyanin sigindigi

hiklimdar) veya “padisah” olarak tanimlanir ve Kirtlerin “kuldh G tac” (kulah ve tag)
sembolleriyle temsil edilen bir otorite altinda toplanmasiyla sembolize edilir.

Sosyolojik acidan, bu vizyon bir ulus-devlet kurma cabasina benzer; ancak Xani’nin yasadig
cagda bu kavram henilz tam anlamiyla kristallesmemisti.
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Onerisi, daha cok Weber’in “karizmatik otorite” modeline dayanir: Kiirtleri bir araya getirecek
karizmatik bir lider, toplumsal dayanisma saglayarak dissal hegemonyaya karsi bir direnis noktasi
olusturabilir (Weber, 1922).

Felsefi agidan, Xani’'nin vizyonu, bir halkin 6znellesme surecidir. O, Kurtlerin “mehkim” ve
“mehrim” durumdan kurtularak kendi “devlet”lerini kurarak iradelerini ortaya koymalarini ister.
Bu cagri, Kant’in “aydinlanma” tanimiyla benzerlik gosterir: “insanin aklini kullanma cesareti”
(Kant, 1784). Ancak Xani, bu 6znellesmenin 6niindeki engellerin farkindadir ve bu engelleri
“pbétifaq” (ittifaksizlik) durumuyla aciklar. O, Kurtlerin bahtsizliginin bir kader olmadigini, bu
durumun tersine cevrilebilecegine inanir ve bunu mitolojik bir imgeyle ifade eder:

Sagl tu ji bo Xwedé kerem ke / Yek Cur'eyé mey di Camé Cem ke
Da cam bi mey cthannuma bit / Herci me fradeye xwuya bit

(Saki, Allah icin lutfet, Bize Cem'in kadehinden bir Cur'a sun.
Oyle doldur ki kadehi, Cihani aydinlatsin ve her ne nasibimizde varsa, Gercek olsun.)

“Camé Cem”, gelecegi gosteren mitolojik bir semboldir ve Xani’nin Kirtlerin gelecegine dair
umut arayisini yansitir. Felsefi agidan, bu arayis, Nietzsche’nin “gelecek felsefesi” ile iliskilidir:
Xani, Kirtlerin “olus” sUrecini, yani varliklarini yeniden insa etme potansiyelini sorgular
(Nietzsche, 1883). Ancak o, bu gelecegin belirsizliginin de farkindadir ve Kirtlerin talihinin
degisip degismeyecegini merak eder:

idbar me wé giha kemale / Aya blwe  gabilé  zewalé?
Qet mumkin e ev ji cerxé lewleb / Tali’ bibitin ji bo me kewkeb?

(Talihimiz varir mi bir giin o erisilmez doruga? /Ve o doruk, cokmeye yazgili midir
acaba?
Bu dénen garktan ummak olur mu ki, / Bize de bir yildiz parlasin, bahtimiza?)

Bu dizeler, Xani’nin hem bir sair hem de bir filozof olarak, zamanin dongtsel dogasi ve insan
iradesinin bu donglyU kirma kapasitesi Uzerine derin bir tefekklr icinde oldugunu gosterir.

Sonug: Xani’nin Cagrisi ve Bugiin

Ehmedé Xani’nin perspektifi, Kirt gercekligini ve anadilde egitimi sosyolojik ve felsefi bir
baglama yerlestirir ve bir milletin kimlik, dil ve otorite micadelesine dair kavrayisi mimkun kilar.
O, Kurtlerin “bétifaq” durumunu ve dissal hegemonya karsisindaki bagimliligini bir sosyolog gibi
analiz eder; dil ve egitimi, bu hegemonyaya karsi direnis araclari olarak bir filozof gibi dngordr.

Xani’'nin “cihanpenah” ve “devlet” vizyonu, Kirtlerin 6znellesme ve 6zglirlesme projesidir; bu
proje, bugiin de Kirt kimliginin ve dilinin taninma muicadelesinde yanki bulmaktadir.

m

Xani’nin sorulari —Kurtler neden “mehk(m”dur, neden “tali’” (baht yildizi) bulamamistir— hala

yanit beklemektedir.
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Ancak bu sorular ayni zamanda bir ¢agridir: Eger Kurtler birlik (ittifak) saglayabilir ve dillerine
sahip cikabilirse, Xani’nin “Camé Cem”de aradigl gelecek, bir umut 15181 olabilir. Onun mirasi
hem tarihsel bir belge hem de gelecek i¢in bir manifesto olarak, Kirt halkinin varolus
mucadelesinde rehberlik etmeye devam eder.

Ehmedé Xani ve Egitim Mirasi: Kapsamli Bir Perspektif

Bu calisma, Kirt distnce dinyasinin oncllerinden Ehmedé Xani’nin egitim felsefesini
Ozglrlikcl ve esitlikci bir perspektiften ele almakta ve onun bireysel giiclendirme, toplumsal
adalet saglama ve anadilde egitimi merkeze alma vizyonunu akademik, sosyolojik, pedagojik ve
felsefi boyutlariyla genisletmektedir.

Xani’nin egitim anlayisi, bireysel 6zglrligu ve yaratici potansiyeli ortaya ¢ikarmayi hedeflerken,
toplumsal dayanisma ve kultlrel mirasin korunmasi gibi kolektif degerleri de gdz onlnde
bulundurur. Bu yazi, orijinal ¢erceveye bagh kalarak, Xani’nin mirasini modern teorilerle
iliskilendirmeyi ve derinlestirmeyi amaclar.

Ozgurlikgu ve Esitlikgi Egitim: Xani’nin Pedagojik Vizyonu

Ehmedé Xani, bireyi giiclendiren ve ruhunu koruyan bir egitimi savunur; bu, bireysel 6zgurlik
(liberation) ve bireyin yeteneklerini ortaya ¢ikarma icin temel bir kosuldur. Sosyolojik acidan, bu
yaklasim, Pierre Bourdieu’nin “kiltlrel sermaye” kavramiyla iliskilidir: Xani, egitimi, bireyin
toplumsal hiyerarsi engellerini asmasini saglayan bir arac olarak gorir (Bourdieu, 1986). Felsefi
acidan, bu vizyon, John Stuart Mill'in bireysel 6zgiirlUk (liberty) ve kendini gerceklestirme (self-
development) vurgusuyla uyumludur; ¢linkl Xani, bireyin 6zglr olmadik¢a tam anlamiyla insan
olamayacagina inanir (Mill, 1859).

Xani, egitimin firsat esitligi (equality of opportunity) Gzerine insa edilmesi gerektigini belirtir ve
cocuklarin  dogustan esit haklara sahip olmamasi veya bu haklardan esit sekilde
yararlanamamasi gozlemine dayanarak bu adaletsizlige (injustice) karsi ¢ikar. Bu, modern
pedagojide Paulo Freire’nin “ezilenlerin pedagojisi” ile paralellik gdsterir: Egitim, baski yapilarini
sorgulayan ve bireyi 6zgirlestiren bir stirec olmalidir (Freire, 1970).

Xani’nin bu durusu, sosyolojik acidan, Emile Durkheim’in “egitim yoluyla toplumsal dayanisma”
dUsincesiyle iliskilidir; ancak Xani, bu dayanismanin esitlikci bir temelde kurulmasi gerektigini
ekler (Durkheim, 1893).

Pedagojik acidan, Xani’nin cocuklarin merakini (curiosity) ve arastirmasini (inquiry) merkeze
alan anlayisi, John Dewey’in “deneyim yoluyla 6grenme” teorisine yakindir (Dewey, 1938).
Bireysel zekaya (individual intelligence) dayali yaratici problem c¢6zme vyeteneklerinin
gelistiriimesi, Xani’'nin egitimde bagimsizlik (independence) ve 6z-denetim (self-control) gibi
degerleri 6nceliklendirdigini gosterir.

Bu, felsefi acidan, Kant'in “aydinlanma” tanimiyla iliskilidir: “Kendi akhni kullanma cesareti”;
Xani, bireyin kendi ayaklari Gzerinde durmasini (stand on one’s own feet) ve 6zglrlGgin
sorumluluk bilinciyle dengelenmesini savunur (Kant, 1784).
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Egitimde Toplumsal Bitiinlesme ve Kolektif Sorumluluk

Xani, egitimin bireysel 6zglrligu tesvik ederken toplumsal sorumlulugu (responsibility) da
kapsamasi gerektigini vurgular.

Cocuklarin 6gretmenleri (teachers) ve sinif arkadaslariyla (peers) iliskilerindeki sorumlulugu,
pedagojik acidan, Vygotsky’nin “sosyal 6grenme” teorisiyle uyumludur: Bireysel gelisim, sosyal
etkilesimler yoluyla gerceklesir (Vygotsky, 1978). Sosyolojik agidan, bu yaklasim, Jirgen
Habermas’in “iletisimsel eylem” teorisiyle iliskilidir; ¢clinkl Xani, egitimin bireyler arasinda
karsilikli anlayisi ve dayanismayi gliclendirmesi gerektigine inanir (Habermas, 1984).

Xani’nin farkli egitim kurumlarinin (okul, aile, kullpler, kamu kuruluslari, Gretim kolektifleri,
yerel topluluk) butinlesmesine verdigi dnem, sosyolojik acidan, Bronfenbrenner’in “ekolojik
sistemler” teorisiyle iliskilidir: Cocuklarin gelisimi, mikro (aile), mezo (okul, topluluk) ve makro
(toplum) sistemlerin etkilesimiyle sekillenir (Bronfenbrenner, 1979). Felsefi agidan, bu butincil
yaklasim, Rousseau’nun “sosyal sozlesme”deki “ortak iyi” (bien commun) arayisini yansitir:
Egitim, bireyi topluma baglarken, toplumu da bireysel gelisime katkida bulunacak sekilde
dizenler (Rousseau, 1762).

Yasam Boyu Ogrenme ve Bilim-Sanat iliskisi

Xani’nin bilim (science) ve sanatla (art) erken tanisma ilkesini benimsemesi, onun “yasam boyu
o6grenme” felsefesini sekillendirir. Pedagojik acidan, bu vizyon, Howard Gardner’in “coklu zeka”
teorisiyle uyumludur: Cocuklarin farkl alanlarda (bilim, sanat, dil) yeteneklerinin gelistiriimesi,
bireysel potansiyellerini cesitlendirir (Gardner, 1983). Sosyolojik acidan, bu yaklasim, Robert
Merton’un “bilimsel etos” kavramiyla iliskilidir: Bilim ve sanat, evrensel bir deger olarak erken
yasta icsellestirilmelidir (Merton, 1973).

Felsefi acidan, Xani’nin anlayisi, Heidegger’in “varlik ve dinya” iliskisi gorusleriyle iliskilidir:
Bilim ve sanat, bireyin dlinyaya acilmasini ve varolussal anlam arayisini destekler (Heidegger,
1927). Xani’nin “cocuklarin korunmasi ve egitiimesi, vatanin degerlerini korur ve insanligi
ylceltir” inanci, pedagojik bir misyondan 6te, himanist bir etigi icerir. Bu, Levinas’in “Oteki icin
sorumluluk” felsefesine yakindir: Cocuklarin egitimi, insanligin ortak iyisine hizmettir (Levinas,
1961).

Anadilde Egitim: Kimlik, Kltir ve Toplumsallasma

Xani’nin anadilde egitime verdigi 6nem, dilin bireysel ve toplumsal kimlik (identity)
olusumundaki rolind vurgular. Sosyolojik acidan, bu yaklasim, Stuart Hall’'un “kilttrel kimlik”
teorisiyle iliskilidir: Dil, bireyin aidiyet (belonging) hissini ve kilttrel mirasini (cultural heritage)
sekillendirir (Hall, 1990).

Pedagojik acidan, Jim Cummins’in “dil aktarimi” teorisi, Xani’nin vizyonunu destekler: Anadilde
glcll bir temel, ikinci dil 6grenimini ve akademik basariyi kolaylastirir (Cummins, 2000).

Xani’nin N(behara Biclkan (1683) eseri, Kurt cocuklarina anadillerinde egitim verme cabasinin
ilk pedagojik ornegidir.
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Bu eser, dilin yalnizca bir iletisim araci degil, ayni zamanda bir toplumsallasma (socialization) ve
duygulari birlestirme (emotional bonding) araci oldugunu gosterir.

Felsefi agidan, bu caba, Wittgensteinin “dil oyunlan” kavramiyla iliskilidir: Anadil, dinyayi
anlamlandiran ilk kavrayis cercevesidir (Wittgenstein, 1953). Xani’nin “kendi dilinizde en bilge
sizlersiniz” inanci, felsefi olarak 6z-bilgiye (self-knowledge) vurgu yapar.

Bu, Gadamer’in “hermeneutik dongl” teorisine yakindir: Birey, dil mirasi icinde dinyayi en iyi
sekilde anlar ve yorumlar (Gadamer, 1975). Sosyolojik acidan, dilin kimlik ve aidiyet
olusumundaki roll, Benedict Anderson’in “hayali cemaatler” teorisindeki dil temelli ulus
anlayislyla uyumludur (Anderson, 1983).

Egitimin Amaci: Yeni Ufuklar ve Bitincil Gelisim

Xani’'nin egitimin amacini “cocuklarin zihinlerinde yeni ufuklar agmak” ve “bilgi ile yasam
arasinda bag kurmak” olarak tanimlamasi, pedagojik bir vizyondan 6te, varolussal bir amaci
icerir. Bu, Dewey’in “egitim yasamin kendisidir” anlayisiyla uyumludur (Dewey, 1916). Sosyolojik
acidan, bu yaklasim, Talcott Parsons’in “egitim yoluyla toplumsallasma” teorisiyle iliskilidir: Birey,
ulusal ve manevi degerlerle (national and moral values) toplumla batdnlesir (Parsons, 1951).

Xani’nin bireyi bilimsel (scientific), duygusal (emotional), toplumsal (social), fiziksel (physical)
ve meta-bilimsel (meta-scientific) yonleriyle ele alma o6nerisi, modern pedagojide Bloom’un
“taksonomisi” ile iliskilidir: Egitim, bireyin tim yonlerini gelistirmeyi amaclar (Bloom, 1956).
Felsefi agidan, bu buttncil yaklagim, Aristoteles’in “eudaimonia” (iyi yasam) kavramina yakindir:
Bireyin tam gelisimi hem kendisi hem de toplum icin bir erdemdir (Aristoteles, MO 350).

Disiplinlerle Erken Tanigma ve Toplumsal Katilim

Xani’nin cocuklari erken yasta bilim (science), kiltur (culture), dil (language), sanat (art),
edebiyat (literature) ve felsefe (philosophy) ile tanistirma hedefi, pedagojik acidan,
Montessori'nin “hazirlanmis cevre” anlayisini ¢agristirir:  Cocuklar, zengin bir 6grenme
ortaminda potansiyellerini kesfeder (Montessori, 1912). Sosyolojik agidan, bu vizyon, Putnam’in
“sosyal sermaye” teorisiyle iliskilidir: Erken yasta disiplinlerle tanisan bireyler, sosyal aglara daha
glcll katilir (Putnam, 2000).

Xani’nin sivil toplum bilinci (civic consciousness), organizasyon yetenegi (organizational skills),
toplumsal sorumluluk (social responsibility) ve cevreyle bag (connection to environment)
hedefleri, sosyolojik acidan, Habermas’in “kamusal alan” (public sphere) kavramiyla iliskilidir:
Egitim, bireyi aktif bir yurttas olarak hazirlar (Habermas, 1962).

Felsefi acidan, bu hedefler, Dewey’in “demokrasi ve egitim” anlayisiyla uyumludur: Egitim,
bireyi yalnizca kendisi icin degil, demokratik toplumsal katilim icin de hazirlar (Dewey, 1916).
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Anadilde Egitimin Onemi ve Xani’nin Mirasi

Xani’nin anadilde egitimi temel bir dncelik olarak gérmesi, dilin kimlik (identity), kiltur (culture)
ve toplumsallasma (socialization) streclerindeki rolin( yansitir.

Sosyolojik agidan, bu, Edward Sapir’in “dil-kdltlr baglantisi” hipoteziyle uyumludur: Dil, bireyin
dinyayi algilama bicimini sekillendirir (Sapir, 1921). Pedagojik acidan, UNESCO’nun “anadilde
egitim” ilkeleri, Xani’nin vizyonunu destekler: Anadil, akademik basariyi ve ozgiveni (self-
confidence) artirir (UNESCO, 2003).

Xani’nin NObehara Biclkan (Kuctklerin ilkbahari) eseri, Kiirt cocuklarina anadillerinde egitim
verme c¢abasinin ilk carpici 6rnegidir. Bu eser, dilin bir milletin ruhunu ve birligini temsil ettigini
gosterir; bu, Herder’in “dil ve ulus” teorisine yakindir (Herder, 1772). Xani’nin “anadil, toplumsal
ve kiltirel mirasimizin temel bir parcasidir” inanci, sosyolojik agidan, Hobsbawm’un “gelenegin
icadl” kavramiyla iliskilidir: Dil, gecmisle gelecek arasinda bir kdpru kurar (Hobsbawm, 1983).

Sonug: Xani’nin Egitim Mirasinin Evrensel Cagrisi

Ehmedé Xani’nin egitim mirasi, 6zglrlikeU, esitlikci ve anadili merkeze alan bir vizyon sunar.
Sosyolojik acidan, bu miras, bireyin toplumsal yapilar igindeki yerini gliclendirmeyi ve kiltirel
direnci (cultural resistance) desteklemeyi amaclar. Pedagojik acidan, c¢ocuklarin butincdl
gelisimini ve yaratici potansiyellerini merkeze alir. Felsefi acidan, 6zgirlesme (liberation),
kendilik (selfhood) ve insanlik icin sorumluluk (responsibility for humanity) arayisini yansitir.

Xani’nin “cocuklarla iyilik ¢ogalir” inanci, onun himanist ve evrensel bir perspektife sahip
oldugunu gosterir. Bu miras, bugin de anadilde egitimin, toplumsal adaletin ve bireysel
gelisimin 6nemini hatirlatir. Xani’nin cagrisi, cocuklari sevgi (love) ve sefkatle (compassion)
yetistirmektir, boylece onlar gelecek icin glclu bireyler (strong individuals for the future) olarak
hazirlanir. Bu hem pedagojik bir misyon hem de insanli§in ortak gelecegi icin bir umuttur.
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Filozof Ehmedé Xan?’nin Egitim Manifestosu: “Egitim ilkeleri” Uzerine Dusiinceler

Bu calisma, Kirt disiince diinyasinin en 6nemli figlrlerinden Ehmedé Xani’nin egitim felsefesini,
ozellikle 1683 yilinda yazdigi Nibihara BicGkan (Kicuklerin ilkbahari) eserinde ortaya koydugu
13 maddelik egitim manifestosunu akademik bir titizlikle incelemeyi amaclar. Xani’nin egitimi,
bireysel 6zglrlesme (liberation), toplumsal donltsim (transformation), anadilin stratejik Gnemi
(importance of mother tongue) ve evrensel bilgi arayisi (quest for universal knowledge) tzerine
kurulu bir sistem olarak degerlendirilir. Sosyolojik, pedagojik ve felsefi perspektiflerle
zenginlestirilen bu analiz, orijinal metnin ¢ergevesine sadik kalarak, Xani’nin mirasini modern
teorilerle iliskilendirir ve derinlestirir. Bu manifesto, yalnizca 17. yUzyilin feodal ve hegemonik
yapilarina bir yanit degil, ayni zamanda ginimuz egitim sorunlarina 1sik tutan evrensel bir
cagridir.

Xani’nin Cok Yonll Kimligi: Bilgi Kaynagi ve Rehber

Ehmedé Xani, filozof, 6gretmen, dilbilimci, sair ve toplumsal distnir olarak, birey ve toplum
icin bir bilgi kaynagi (source of knowledge) ve rehberdir (guide). Sosyolojik acidan, Max
Weber’in “karizmatik otorite” kavrami, Xani’nin toplumu ydnlendiren entelektlel liderligini
aclklar: Xani, bilgisi ve pedagojik duyarlligiyla toplumsal bilinci uyandiran bir figirdtr (Weber,
1922). Felsefi acidan, roli, Sokrates’in “maieutik” (dogurtma) yontemiyle iliskilidir: Xani, bireyin
potansiyelini kesfetmesine rehberlik eder (Platon, MO 380). Pedagojik agidan, Pestalozzi’nin
“cocuk merkezli egitim” anlayisina yakin bir vizyon sunar: Egitim, bireyin dogasina uygun olarak
gelisimini desteklemelidir (Pestalozzi, 1801). Xani’nin mirasinin gelecek nesillere aktarilmasi
(transmission of heritage to future generations), evrensel degerinin sirekliligine yonelik
cabasidir. Sosyolojik agidan, bu, Eric Hobsbawm’un “gelenegin icadi” kavramiyla iliskilidir:
Xani’nin egitim ilkeleri, kiltarel kimligin (cultural identity) yeniden insasinda ¢ok yonld bir rol
oynar (Hobsbawm, 1983). Felsefi acidan, Gadamer’in “hermeneutik dongl” teorisi, Xani’nin
mirasinin tarihsel ve kultlrel baglamlarla anlasilabilecegini gdsterir: Fikirleri, caglar arasinda bir
diyalog kurar (Gadamer, 1975).

Ndbihara Biglkan: Bir Egitim Manifestosunun Anatomisi

Xani’nin 32 yasinda, 1683 yilinda yazdigi NObihara Bictkan (Kiciklerin ilkbahari), 13 maddeden
ve 14 bolimden olusan bir egitim manifestosudur (education manifesto). Pedagojik acidan, bu
eser, Jean Piaget’nin “bilissel gelisim” teorisiyle iliskilidir: Cocukluk kategorisi (category of
childhood), aklin (reason), iradenin (will) ve bilincin (consciousness) temellerinin atildig! bir
asamadir (Piaget, 1950).

Sosyolojik acidan, Pierre Bourdieu’'ntin “kiltirel sermaye” kavrami, Xani’nin egitimi toplumsal
esitsizliklere (inequality) karsi bir arac olarak gordtGglinu agiklar: Egitim, bireyin sosyal statlisin(
yikseltir ve kolektif bilinci gliclendirir (Bourdieu, 1986).

Xani’nin “egitimin amaci 6zglrlesmedir” ilkesi, felsefi acidan, Jean-Paul Sartre’in “varolussal
Ozgurluk” (liberté existentielle) kavramiyla iliskilidir: Birey, egitim yoluyla kendi anlamini ve
Ozglrliguni insa eder (Sartre, 1943).
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Bu ilke, pedagojik acidan, Paulo Freire’nin “ezilenlerin pedagojisi” ile uyumludur: Egitim, bireyi
ve toplumu baskidan kurtarir (liberation from oppression) (Freire, 1970).

Sosyolojik acidan, Emile Durkheim’in “egitim yoluyla toplumsal dayanisma” disiincesiyle
iliskilidir: Ozgtirlesen bireyler, toplumsal birligi (social unity) saglar (Durkheim, 1893).

Xani’nin anadile verdigi 6nem (mother tongue), manifestosunun temel taslarindan biridir. Onun
doéneminde bilim dili (language of science) Arapca olmasina ragmen, Xani, Arapga, Farsca ve
Osmanlica bilgisine ragmen eserlerini Kirtgce yazmistir. Bu, sosyolojik agidan, Stuart Hall'un
“kalttrel kimlik” teorisiyle aciklanir: Dil, birey ve toplumun aidiyet (belonging) hissini
sekillendirir (Hall, 1990). Felsefi agidan, Johann Gottfried Herder’in “dil ulusun ruhudur” gérusa,
Xani’nin tercihini destekler: Kirtce, Kirt halkinin varolussal ifadesidir (existential expression)
(Herder, 1772). Pedagojik acidan, Jim Cummins’in “dil aktarimi” teorisi, anadilin bilissel ve
akademik gelisimdeki roltint dogrular: Anadilde gigllu bir temel, diger dillerin 6grenimini
kolaylastirir (linguistic transfer) (Cummins, 2000).

Tarihsel Baglam: Egitimde Esitsizlik ve Xani’nin Direnisi

Xani’nin NUbihara BigUkan’i yazdigr 17. yUzyil, feodal toplumsal yapinin (feudal structure)
egemen oldugu bir donemdir. Egitim, yalnizca secgkin bir azinliga (elite minority) agikti; halk
(people) bu haktan yoksundu (deprived). Sosyolojik acidan, bu durum, Karl Marxin “sinif
celiskisi” teorisiyle aciklanir: HiktUmdarlar (rulers) ile bagimlilar (subjects) arasinda derin bir
ayrim vardi (Marx, 1848). Xani, bu esitsizligi (inequality) dogrudan degistiremeyecegini bilerek,
egitimi halk arasinda yayginlastirmayi (dissemination of education to the masses) hedefledi. Bu,

|II

sosyolojik acidan, Antonio Gramsci'nin “organik entelekttel” kavramiyla iliskilidir: Xani, halki

bilinglendiren bir liderdir (leader of conscientization) (Gramsci, 1971).

Felsefi agidan, Xani’nin bu girisimi, Rousseau’nun “sosyal sd6zlesme” teorisiyle iliskilidir: Egitim,
birey ve toplumu 6zgurlestirerek yeni bir diizen kurar (establishment of a new order) (Rousseau,
1762). Pedagojik acidan, Maria Montessori'nin “herkes igin egitim” vizyonu, Xani’nin halk
merkezli yaklasimini destekler: Egitim, tim bireylerin potansiyelini ortaya ¢ikarmalidir (unveiling
potential) (Montessori, 1912). Xani’nin “Oncelikli egitim” (primary education) tezi, modern
egitim politikalarinda evrensel egitimin (universal education) temel bir ilkesi haline gelmistir
(UNESCO, 2000).

Xan?’nin Egitim ilkeleri: Derinlemesine Bir Analiz

Xani’nin Ndbihara BiclOkan’daki 13 maddelik ilkeleri, bireysel ve toplumsal déntsimin
(transformation) yol haritasini cizer. Asagida, her ilke akademik bir baglamda genisletiimektedir:

1. “Her zehmetiyek xelatek heye” (Her kilfetin bir mikafati vardir): Xanf, bilgiyi pratikle
(practice) pekistirmeyi dnerir. Pedagojik acidan, Lev Vygotsky’nin “yakinsal gelisim alani”
teorisi bu ilkeyi destekler: Ogrenme, rehber destekli (guided support) cabayla derinlesir
(Vygotsky, 1978). Sosyolojik acidan, Robert Merton’un “bilimsel etos” kavrami, cabanin
toplumsal ilerlemeyi sagladigini gosterir (Merton, 1973).
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. Felsefi acidan, Aristoteles’in “praksis” (eylem) kavrami, bilginin uygulanarak anlam
kazandigini vurgular (Aristoteles, MO 350).

. “Zanin ji bo pésketina frade U aqil péwist e” (Bilgi, iradenin ve aklin gelismesi igin
gereklidir): Xani, akli (reason) insanligin merkezi olarak konumlandirir.

. Felsefi acidan, René Descartes’in “Cogito, ergo sum” (DuUstnlyorum, dyleyse varim)
ifadesi, aklin varolussal temelini dogrular (Descartes, 1637). Sosyolojik acidan, Max
Weber’in “rasyonellesme” sireci, aklin modern toplumlari sekillendirdigini gosterir
(Weber, 1922). Pedagojik agidan, Benjamin Bloom’un “bilissel taksonomi” modeli,
bilginin zihinsel gelisimi destekledigini aciklar (Bloom, 1956).

. “Ji bo gihistina armancé di jiyané de xebat 0 ked lazim e” (Yasamda hedefe ulasmak igin
ugras ve emek gerekir): Xani, cabanin (effort) basariyi getirdigini vurgular. Pedagojik
acidan, Albert Bandura’nin “6z-yeterlik” teorisi, bireyin inan¢ ve emekle hedeflerine
ulastigini gosterir (Bandura, 1977). Felsefi acidan, Friedrich Nietzsche’nin “Ustinsan”
(Ubermensch) ideali, bireyin iradesiyle kendini astigini savunur (Nietzsche, 1883).
Sosyolojik agidan, Anthony Giddens’in “yapilasma” teorisi, bireysel cabalarin toplumsal
donlsumi sekillendirdigini aciklar (Giddens, 1984).

. “Bi cavé zanisté bibine, bi cavé hesté sa bibe” (Bilim gozlyle gor, duygu gdzlyle sevin):
Xani, akil (reason) ile duygu (emotion) arasinda denge kurar. Felsefi acidan, Immanuel
Kant’'in “pratik akil” ve “duyusal deneyim” ayrimi bu dengeyi destekler (Kant, 1788).
Pedagojik acidan, Howard Gardner’in “coklu zekd” teorisi, bilissel ve duygusal zekanin
birlikte gelistigini gosterir (Gardner, 1983). Sosyolojik acidan, Talcott Parsons’in
“toplumsal bitinlesme” teorisi, duygusal baglarin toplumu birlestirdigini vurgular
(Parsons, 1951).

. “Xezeb ( ser nehilbijére, asiti, sebir (i toleransé hilbijére” (Ofke ve savasi degil, baris,
sabir ve hosgoriyU tercih et): Xani, birligi (unity) ve hosgoriyl (tolerance) savunur.
Felsefi acidan, Baruch Spinoza’nin “baris etigi” (ethica pacis), hosgorinin insan dogasini
yUcelttigini gosterir (Spinoza, 1670). Sosyolojik acidan, Jirgen Habermas’in “iletisimsel
eylem” teorisi, hosgorinin toplumsal uzlasmayi sagladigini aciklar (Habermas, 1984).
Pedagojik acidan, John Dewey’in “demokrasi ve egitim” anlayisi, barisin egitimle
icsellestirildigini vurgular (Dewey, 1916).

. “Ber bi armanca xwe ve bice, armanca xwe weki Ka’beyé bizane” (Amacina yonel,
hedefini Kabe gibi bil): Xani, amac odakliligi (goal-orientation) vurgular. Felsefi acidan,
Georg Wilhelm Friedrich Hegel’'in “tarihsel amac¢” (telos) kavrami, bireyin bir ideale
yoneldigini gosterir (Hegel, 1807). Pedagojik acidan, Abraham Maslow’un “ihtiyaclar
hiyerarsisi’nde  “kendini  gerceklestirme” (self-actualization), hedefe ulasma
motivasyonunu aciklar (Maslow, 1943). Sosyolojik agidan, Robert Merton’un “amac-arag”
modeli, bireysel cabalarin toplumsal sonuglarini analiz eder (Merton, 1938).

. “Nezaniya xwe bi zaniné ji holé rake” (Bilgisizligini bilgiyle gider): Xani, cehaletin
(ignorance) bilgiye (knowledge) karsi yenilgisini savunur. Felsefi acidan, Francis Bacon’un
“bilgi glictlr” (scientia potentia est) ilkesi, bilginin 6zglrlestirici glictinl vurgular (Bacon,
1597).
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10. Sosyolojik agidan, Robert Merton’un “bilimsel devrim” teorisi, bilginin toplumsal
ilerlemeyi sagladigini gosterir (Merton, 1973). Pedagojik acidan, UNESCO’nun “herkes
icin egitim” ilkesi, cehaletin egitimle ortadan kaldirildigini dogrular (UNESCO, 2000).

11. “Pozbiliti berhema cehaleté ye”(Kibir cehaletin eseridir): Xani, akl (reason)
duygularin 6ntne koyar (aklin dizginleri elinde olsun). Felsefi agidan, Stoacilarin “logos”
(akil) GstunlGga fikri, aklin tutkular yonettigini savunur (Seneca, MO 4). Sosyolojik
acidan, Norbert Elias'in “medenilesme slreci” teorisi, cehaletin toplumsal geriligin
temeli oldugunu gosterir (Elias, 1939). Pedagojik acidan, Carl Rogers’in “kisi merkezli”
yaklasimi, kibrin bireysel 6grenme strecini engelledigini agiklar (Rogers, 1961).

12. “Xwe bi zanisté ve giré bide” (Bilime saril): Xanf, bilimi (science) bilinmeyeni agiga
cikaran bir arac olarak gorur. Felsefi acidan, Karl Popper’in “acik toplum” ideali, bilimin
ilerlemenin temeli oldugunu savunur (Popper, 1945). Pedagojik acidan, John Dewey’in
“bilimsel yontem” vurgusu, bilimin 6grenme slrecini yonlendirdigini gosterir (Dewey,
1938). Sosyolojik acidan, Daniel Bell'in “bilgi toplumu” kavrami, bilimin modern
toplumlarin temel tasi oldugunu dogrular (Bell, 1973).

13. “Ger tu dixwazl bibi keseki bi rmet, ji rastiyan nece” (Saygin biri olmak istiyorsan
dogrulardan sasma): Xani, adaleti (justice) liderligin temeli yapar. Felsefi acidan,
Konflicyts’'in “dogruluk” (ren) erdemi, bireyin dogrulukla sayginhk kazandigini vurgular
(Konfiicytis, MO 551). Sosyolojik agidan, John Rawls’'un “adalet” teorisi, dogrulugun
toplumsal sayginligi sagladigini gosterir (Rawls, 1971). Pedagojik agidan, Kohlberg’in
“ahlaki gelisim” teorisi, adaletin bireyin etik bilincini sekillendirdigini aciklar (Kohlberg,
1981).

14. “Her ci biki, xwes biki” (Her ne yaparsan gizel yap): Xani, estetik (beauty) ve etik
(morality) bir caba onerir. Felsefi agidan, Friedrich Schiller’in “estetik egitim” dlstncesi,
glzel eylemin insanhigl ylcelttigini savunur (Schiller, 1795). Pedagojik agidan, Howard
Gardner’in “estetik zeka” kavrami, bireyin yaratici ifadesini destekler (Gardner, 1983).
Sosyolojik acidan, Pierre Bourdieu’nin “habitus” teorisi, estetik davranislarin toplumsal
sayginhgi artirdigini gosterir (Bourdieu, 1977).

15. ““Ji bo serkeftina jiyané ber bi zanisté ve bice” (Hayatta basarili olmak icin ilme
yonel): Xani, bilim pratigini (scientific practice) bir sanat (art) olarak gorur. Felsefi acidan,
William James’in pragmatizm anlayisl, bilginin eyleme dénismesi gerektigini vurgular
(James, 1907). Sosyolojik acidan, Robert Merton’un “bilimsel devrim” teorisi, bilimin
toplumsal ilerlemeyi sagladigini gosterir (Merton, 1973). Pedagojik acidan, Lev
Vygotsky'nin “yaparak 6grenme” modeli, pratigin 6grenmeyi pekistirdigini aciklar
(Vygotsky, 1978).

16. “Kesé ku zanisteke bi feyde werdigire dewletek e” (Yararl ilim tahsil eden bir
devlettir): Xani, bilginin zenginlik (wealth) oldugunu vurgular. Felsefi agidan, Farabi’nin
“bilginin sehri” (medineya zaniné) ideali, bilginin birey ve toplumu yucelttigini savunur
(Farabi, 10. ylzyil).

17. Sosyolojik acidan, Daniel Bell'in “bilgi toplumu” kavrami, bilginin modern
toplumlarda merkezi bir rol oynadigini gosterir (Bell, 1973). Pedagojik acidan,
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UNESCO’nun “yasam boyu 6grenme” ilkesi, bilginin bireysel ve toplumsal zenginlik
oldugunu dogrular (UNESCO, 1996).

Xani Manifestosunun Felsefi ve Sosyolojik Olgitleri

Xani’nin manifestosu, bireysel dzgirlesme (liberation), aklin gelisimi (development of reason)
ve toplumsal birlik (unity) icin bir yol haritasi sunar.

Felsefi agidan, bu manifesto, Immanuel Kant’'in “aydinlanma” (Aufklarung) tanimina yakindir:
“Aklini kullanma cesareti” (courage to use one’s reason), 6zglrligin temelidir (Kant, 1784).
Sosyolojik acidan, Jirgen Habermas’in “kamusal alan” (public sphere) teorisi, Xani’nin egitimi
toplumsal biling araci olarak gérmesini destekler: Egitim, bireyleri aktif yurttaslar (active citizens)
olarak hazirlar (Habermas, 1962).

Xani’nin “bilimle bahar gicekleri gibi aciimak” metaforu, pedagojik bir umudu sembolize eder:
Egitim, birey ve toplumu canlandirir (vitalization). Felsefi agidan, Henri Bergson’un “yaratici
evrim” (évolution créatrice) kavrami, egitimin insani yenilenmeyi sagladigini gosterir (Bergson,
1907). Sosyolojik acgidan, Robert Putnam’in “sosyal sermaye” teorisi, bilginin toplumu
birlestirdigini vurgular (Putnam, 2000). Pedagojik acidan, John Dewey’in “deneyimsel 6grenme”
modeli, bilginin bireysel ve toplumsal gelisimi destekledigini aciklar (Dewey, 1938).

Xani’nin “6gretmenlere sabir ve gonul alicihk” cagrisi, pedagojik bir etigi icerir: Egitim, sevgiyle
(love) verilmelidir. Felsefi acidan, Emmanuel Levinas'in “6teki icin sorumluluk” (responsabilité
pour l'autre) etigi, 6gretmenin 6grenciye karsi ahlaki bir sorumlulugu oldugunu vurgular
(Levinas, 1961). Sosyolojik acidan, Paulo Freire’nin “diyalog pedagojisi”, 6gretmen ve 6grenci
arasinda karsilikli bir bag kurulmasi gerektigini savunur (Freire, 1970). Pedagojik acidan, Carl
Rogers’in “kisi merkezli” yaklasimi, 68retmenin empati ve sayglyla hareket etmesi gerektigini
gosterir (Rogers, 1961).

GUnUmuzle Baglanti: Xani Mirasinin Glincelligi

Xani’nin N{bihara BigUkan’daki manifestosu, yalnizca 17. ylzyilin feodal yapisina (feudal
structure) bir yanit degil, ayni zamanda modern egitim sorunlarina rehberlik eden bir yol
haritasidir.

Sosyolojik acidan, bu manifesto, Anthony Giddens’in “modernite ve bireysellik” (modernity and
individuality) teorisiyle iliskilidir: Egitim, bireyi modern dinyanin karmasikligina hazirlar
(preparation for the complexity of the modern world) (Giddens, 1991). Felsefi agidan, Hannah
Arendt’in “insanlik durumu” (human condition) kavrami, egitimin bireyin anlam arayisini
destekledigini gosterir (Arendt, 1958). Pedagojik acidan, UNESCO’nun “21. yizyil becerileri”
(21st century skills), Xani’nin elestirel dislnce (critical thinking), yaraticilik (creativity) ve
ishbirligi (collaboration) vurgusunu destekler (UNESCO, 2017).

Xani’nin “bilime sarilin” cagrisi, modern bilgi toplumlari (knowledge society) icin bir yol haritasi
sunar. Sosyolojik acidan, Manuel Castells’in “ag toplumu” (network society) teorisi, bilginin
kiiresel diinyada merkezi bir rol oynadigini gosterir (Castells, 1996). Felsefi acidan, Jlrgen
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Habermas’in “bilgi toplumunda elestirel-rasyonel tartisma” modeli, Xani’nin bilim ve akil

vurgusunu destekler (Habermas, 1989). Pedagojik acidan, Michael Apple’in “egitim ve
toplumsal adalet” (education and social justice) yaklasimi, Xani’nin esitsizliklere karsi onerisini

modern bir cerceveye tasir (Apple, 2004).

Xani’nin “egitimle bahar cicekleri gibi acilmak” metaforu, birey ve toplumun yenilenmesini
(renewal) sembolize eder. Felsefi acidan, Martin Buber’in “ben-sen” (I-Thou) iliskisi, egitimin
bireyler arasinda derin bir bag kurdugunu gosterir (Buber, 1923).

Sosyolojik acgidan, Zygmunt Bauman’in “akiskan modernite” (liquid modernity) kavrami,
egitimin bireyi degisen dlnyaya uyarladigini vurgular (Bauman, 2000). Pedagojik acidan, Loris
Malaguzzi'nin “Reggio Emilia” yaklasimi, cocuklarin yaratici potansiyelinin egitimle ortaya
ciktigini dogrular (Malaguzzi, 1996).

Sonug

Ehmedé Xani’nin NUbihara BicGkan’daki egitim manifestosu, bireysel 6zglrlesme (liberation),
aklin gelisimi (development of reason), anadilin korunmasi (preservation of mother tongue) ve
toplumsal birlik (unity) icin bir rehberdir. Sosyolojik acidan, egitimi toplumsal donisim
(transformation) ve kilturel direng (cultural resistance) araci olarak kullanir. Pedagojik acidan,
cocuklari merkeze alarak (child-centered), evrensel bir 68renme modeli sunar. Felsefi acidan,
akil (reason), bilim (science) ve erdem (virtue) yoluyla insanhgin ylcelmesini (elevation of
humanity) hedefler.

Xani’nin mirasi, bugin anadilde egitim (mother tongue education), toplumsal adalet (social
justice) ve bireysel gelisim (individual development) micadelelerinde yanki bulur. Onun “bilime
sarihin” cagrisi, modern bilgi toplumlarina bir i1sik tutar. Xani, egitimi bir bahar (spring) olarak
gorur: Bilgiyle acilan bireyler, toplumu ciceklendirir (blossoming of society).

Bu manifesto, yalnizca tarihsel bir belge degil, ayni zamanda insanligin ortak umudu (shared
hope of humanity) icin bir ilham kaynagidir.
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Ehmedé Xan?’nin N{bihara Biglikan/NUBAR Adli Eseri

Ehmedé Xani’nin N(bihara Biclkan adli eseri, pedagojik acidan 17. ylzyilda Kiirt toplumunda
cocuklar igin egitimi yenilikci ve ¢ok yonlu bir yaklagimla sunar. Siirsel bir Gslupla yazilmis olan
bu eser, 6grenme surecini ritmik ve akilda kalici bir hale getirerek ¢cocuklarin zihinsel gelisimini
desteklemeyi amaclar. Ehmedé Xani, 32 yasinda (1683) cocuklara yonelik NGbar adl eseri
yazmis ve bu eser, bir egitim manifestosu niteligi tasimaktadir. Bu eseriyle, bir 6gretmen ve
pedagog olarak 6ne cikar.

Xani’ye gore, “Egitim teorisi 6zglrlesmedir” Eserin ilk bolimintn adi, “NGbehar” (Yeni Bahar)
mi yoksa “NObar” (ilk Uriin) mi oldugu konusunda farkh gorisler bulunur; ayni zamanda
“Nabihar”, “NObuhar” ve “Nobar” sekillerinde de yazilmis ve telaffuz edilmistir. Eser, 1683
yllinda manzum bir sekilde hazirlanmistir.

Eserin Yapisi

Eser, bir 6nsoz ve “kite” adiyla anilan 13 bélimden olusur ve farklh ntshalara gore yaklasik 220
beyit icerir. Onsdz, ilk bolim ve son bolim, “mesnevi” kafiye sistemiyle (aa-bb-cc-...)

|Il

dizenlenmistir; aradaki 11 bolim ise “gazel” kafiye sistemiyle (aa-ba-ca-...) yazilmistir.

Xani, klasik Kurt siiriyle uyumlu yedi aruz veznini (recez, hezec, remel, mudar?’, besit, ser?,
muteqarib) kullanmis, dzellikle recez éne cikmistir. Onséz ve ilk bélim tamamen Kirtcedir;
ancak kelimelerin karsihkli siralandigr so6zItk bolimU ikinci bélimden itibaren baslar. Sozltk
boélimlerindeki kelime ve ifadeler, hem Arapca-Kirtce hem de Kirtce-Arapca olarak
dizenlenmistir.

Bu nedenle, eser hem bir Arapca-Kirtce sozlik hem de bir Kirtge-Arapca sozlik olarak kabul
edilir. Kelime ve ifadeleri baglayan anlatim dili tamamen Kirtcedir. Boylece, karsilikli kelimelerin
yani sira, 6nemli bir oranda Kirtce kelime ve ekler de ortaya ¢cikmistir.

Eserin Onemi

Xani’nin kendi ifadesiyle, bu eser “Kurmanc cocuklari icin” (Ktrt cocuklari i¢in) hazirlanmistir.
Eseri dnemli kilan bazi unsurlar sunlardir:

e Genel olarak, Kirtce yazilmis ilk sozlik olma 6zelligine sahiptir. Boylece, Kirtce sézlik
yazimi, didaktik amach manzum bir eserle baslamistir.

e Bu sozlik, Xannin déneminden itibaren Kirt medreselerinde ders kitabi olarak
okutulmus ve ezberletilmistir; boylece Xani’nin en biylk hayali olan “anadilde egitim”,
bu eserle kismen de olsa gerceklesmistir.

e Beyitlerde karsilikli yer alan Arapca-Kurtce veya Kiirtce-Arapca kelimeler, rasgele degil,
belirlenmis temalar Gzerine secilmistir. Xani, secimlerinde ve temalarinda “yakindan
uzaga”, “kolaydan zora”, “bilinenden bilinmeyene” ve “timden gelim” yontemlerini
basariyla uygulamis ve pedagojik bir perspektif sergilemistir.
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Eserin Pedagojik ve Toplumsal Onemi

Eserin pedagojik 6nemi, yalnizca bireysel 6grenme slrecine katkisiyla sinirli kalmaz; ayni
zamanda bir toplumsal vizyonu da igerir.

Xanf, eseri “toplumun seckinleri” (elites) icin degil, “Kirt cocuklari” igin hazirladigini belirtir: “Bu
eser seckinler icin hazirlanmadi / Bilakis Kirt cocuklari icin hazirlandi.” Bu, egitimin yalnizca
elitlerin hakki olmamasi, halk arasinda yayginlagsmasi gerektigi fikrini gelistirir. Bu, erken yasta
egitimin demokratiklesmesi cabasini temsil eder ve cocuklarin zihinlerini agmaya yonelik
pedagojik bir ideali sunar: “Zihinlerinin kapilari onlara acilsin.”

Siirsel formun bellek Uzerindeki etkisi, tekrar yoluyla 6grenmeyi tesvik eder: “Dersleri bastan
sona tekrar etmeden.” Ayrica, glinlik hayata ait kelimeler kullanilarak pratik bilgi aktarilir, bu da
eseri hem teorik hem pratik bir arag haline getirir. Bu 6zellikleriyle NUbihara Biglkan, cocuklarin
zihinsel ve ahlaki gelisimini desteklerken, Kirt toplumunun kilttrel ve dini mirasini yeni
nesillere aktarir, bdylece bir kopri islevi gorar. Bu nedenle, eser, pedagojik bir metnin 6tesinde,
toplumsal surekliligi saglama misyonunu da Ustlenir.

KUCUK BIR KARSILASTIRMA ORNEGI

Pedagoji tarihi, cocuk egitimi icin modern yaklagimlarin ortaya ¢ikmasiyla sekillenmistir. Bati
dinyasinda, Jean-Jacques Rousseau’nun 1762 yilinda kaleme aldigi Emile adli eseri, modern
pedagojinin temel taslarindan biri olarak kabul edilir.

Ancak, Kirt edebiyati ve pedagoji tarihi incelendiginde, Ehmedé Xani’nin 1683 yilinda yazdigi
Nlbihara Biclkan (Kiculklerin ilkbahar) adli eserinin, ¢ocuk egitimi (zerine sistematik ilk
calismalardan biri oldugu gorilmektedir. Bu broslr, Xani’nin Ndbihara Biglkan ve Rousseau’nun
Emile eserlerini pedagojik yaklasimlar, hedef kitle, yontemler ve toplumsal etkiler agisindan
karsilastirmayl amaclamaktadir.

Ndbihara Biglkan

e Yazim Tarihi: 1683

e Hedef Kitle: Kirt cocuklari

e Amag: Cocuklarin zihinsel ve ahlaki gelisimini desteklemek, anadilde egitimi tesvik
etmek

e Yontem: Siirsel Uslup, manzum sozlik formati, pedagojik teknikler (yakindan uzaga,
kolaydan zora, bltinden ayrintiya)

e [cerik: Arapca-Kiirtce ve Kiirtce-Arapca karsilikli kelimeler, didaktik ve ritmik bir yapi

e Toplumsal Vizyon: Egitimin halk arasinda yayginlasmasi, demokratiklesme ve kultlrel
mirasin aktarimi

Nlbihara BiclOkan, 17. ylUzyil Kirt toplumunda cocuk egitimi icin yenilikci bir yaklasim sunar.
Xani, bu eseri 32 yasinda yazmis ve bunu cocuklara hitap eden bir pedagojik manifesto olarak
tasarlamistir. Eser, bir 6ns6z ve 13 “kita”dan olusur; yaklasik 220 beyit icerir.
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Onsdz ve son bdlim, mesnevi kafiye sistemiyle (aa-bb-cc) yazilmis; ara bélimler ise gazel kafiye
sistemiyle (aa-ba-ca) dizenlenmistir. Xani, aruzun 19 turinden yedi tanesini (recez, hezec,
remel, mudar?’, besit, seri’, muteqarib) kullanmis ve eseri ritmik, akilda kalici hale getirmistir.
Sozlik formatindaki kelimeler, belirli temalar Gzerine dizenlenmis ve pedagojik bir perspektif

sunmustur. Eser, Kirt medreselerinde ders kitabi olarak okutulmus ve anadilde egitim hayalini
kismen gerceklestirmistir.
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Emile

e Yazim Tarihi: 1762

e Hedef Kitle: Yetiskinler (ebeveynler ve egitimciler)

e Amag: ideal bir bireyin egitimi icin rehber sunmak

e Yontem: Klasik egitim metodolojisi, teorik ve birey odakli

e cerik: Egitim sirecleri, ahlaki ve entelektiel gelisime dair tavsiyeler
e Toplumsal Vizyon: Bireysel 6zglirlik ve dogaya uygun egitim

Rousseau’nun Emile’i, bireyin dogasina uygun bir egitim modeli onerir. Eser, cocuklarin dogal
egilimlerini takip ederek 6zgir bireyler olarak yetismelerini savunur. Yetiskinlere yonelik
yazilmis, teorik bir cerceve sunar ve klasik egitim yontemlerine dayanir. Rousseau, egitimi elit
bir slirec olarak gérmez; ancak Xani’'nin aksine, dogrudan cocuklara hitap etmez ve toplumsal
degisimden ziyade bireysel gelisime odaklanir.
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Kisa Bir Karsilastirma

Xani’nin eseri, dogrudan cocuklara yoneliktir ve onlarin zihinsel, ahlaki ve kultirel gelisimini
hedefler. Eser, acikga “Kurt ¢ocuklari igin” yazildigini belirtir ve egitimi demokratiklestirmeyi
amaglar.

Buna karsin, Rousseau’nun Emile’i, ebeveyn ve egitimcilere hitap eder; cocuk egitimi icin bir
rehberdir. Xani’nin toplumsal vizyonu, egitimin halk arasinda yayginlasmasi ve kulttrel mirasin
aktarimi Uzerine kuruluyken, Rousseau bireysel 6zglrluge odaklanir.

Ndbihara Bigclkan, siirsel Uslup ve manzum sozlik formatiyla yazilmistir. Xani, pedagojik
teknikleri (yakindan uzaga, kolaydan zora, bitlinden ayrintiya) ustalikla kullanir. Siirsel form,
o6grenmeyi ritmik ve akilda kalici hale getirir, tekrar yoluyla bellegi gtgclendirir. Eser, glinluk
yasamdan kelimelerle pratik bilgi aktarir. Ote yandan, Emile, teorik bir anlatiya dayanir ve klasik
egitim metodolojisini benimser. Rousseau, dogaya uygun egitimi savunur, ancak dogrudan
pratik bir ydntem sunmaz.

Xani’nin eseri, anadilde egitimi tesvik ederek Kurt toplumunda kultirel ve dini mirasi yeni
nesillere aktarmistir. Medreselerde ders kitabi olarak kullanilmasi, pedagojik ve toplumsal
etkisini artirmistir. Xani’'nin “egitim teorisi 6zgurlesmedir” anlayisi, egitimi elit bir ayricalik
olmaktan ¢ikarmis ve halka yaymayi hedeflemistir. Rousseau’nun Emile’i ise Bati pedagojisinde
bireysel 6zglrlik ve dogaya uygun egitim fikirlerini yayginlastirmis, ancak toplumsal degisimden
ziyade bireysel egitim modellerine odaklanmistir.

Sonug

Ehmedé Xani’nin NUbihara Biglkan’i, 17. ylUzyilda ¢ocuk egitimi icin yenilik¢i ve toplumsal bir
vizyon sunarken, Rousseau’nun Emile’i, 18. ylzyilda bireysel 6zglrlige dayal bir egitim modeli
dnermistir. Xani’nin eseri, siirsel Gslubu, pedagojik teknikleri ve anadilde egitimi tesvik eden
yaklasimiyla, Rousseau’nun eserinden 79 yil 6nce pedagoji alaninda dncl bir yol agcmistir. Her
iki eser de pedagoji tarihine onemli katkilar saglamis; ancak Xani’nin toplumsal ve kuiltarel
odakli yaklasimi, N(bihara BicUkan’i erken donemde demokratik bir egitim manifestosu haline
getirmistir.

Bu karsilastirma, pedagoji tarihinin yalnizca Batr’'yla sinirli olmadigini, farkli bolgelerde de 6zgiin
ve yenilikci yaklasimlarin gelistirildigini gostermektedir.

33



NOBIHARA BUCIKAN O DANASINEN KURT:

NOBIHARA BUGIKAN GUNCELLEMESI VE KISA AGIKLAMALAR

Giris/1

Bismillahirrenmanirrahim
Mebdeé her ‘ilmeki navé ‘Elim

Allah’in adiyla; O’dur Rahman ve Rahim
O Bilgin’in adiyla baslamali her tirlG ilim

Giris/2

Hemd G sena U Sukran-i
Ji bo wi Xaligé Rehman-i

Hem hamd, hem de 6vgli ve stkir
O rahmeti bol Yaratic'ya 6zgldUr

Giris/3

Ku fesahet daye lisan-i
Lisan daye insan-i

Ki kendini ifade etmeyi vermis lisana
Lisani da vermistir insana

Giris/4

Hindi selawatan hemi
Li Res(lé me yé ummi

Her ne kadar varsa salavat ve selamlar
Peygamber efendimize olsunlar

Giris/5

Ku bline peyrewé di wi
‘Ereb (! Ecem 0 Kurmanc 0 Rom{

Ki ona uyup onun izinden gitmisler:
Araplar, Farslar, Kirtler ve Turkler
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Giris/6

Ji pas hemd 0 selewatan
Ev cend kelime ne ji luxatan

Hamd, salat ve selamlarin ardindan
Zinet olsun diye yazilmamistir

Giris/7

Vék éxistin Ehmedé Xani
Navé ‘Nlabehara Bigclkan’ dani

Ehmedé Xani o kelimeleri bir araya getirip birlestirdi
Olusturdugu eserine ‘N(behara Biclkan” adini verdi

Giris/8

Ne ji bo sahibrewcan
Belki ji bo bické Kurmancan

Bu eseri seckin kimseler icin hazirlamadi
Belki kiicik Kirt cocuklariicin hazirladi

Giris/9

Weki ji Qur'ané xelas bin
Lazim e li sewadé cavnas bin

Bitirdikleri zaman Kur’an’i
Gozleri bilgiye aciimali

Giris/10

Da bi van ¢end resbelekan
Li wan tebi’etmelekan

Bu misvedde tirl bazi sayfalarla
O melek yaratilisli (cocuk)lara

Giris/11

Deré zéhné vebitin
Her ¢f bixw({nin zehmet nebinin

Acilsin onlarin énlerinde zihin kapilari
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Zahmet cekmesinler ne ise okuduklari
Giris/12

Umida me j tifalan
Ku me ‘emelbetalan

Cocuklardan sudur Gmidimiz:
Bizi-kibameli bos kimseleriz-

Giris/13

Di weqté dewr ( dersan
Bikin in’am G Thsan

Okuyup ders aldiklari zaman
Bize de etsinler iyilik ve ihsan

Giris/14
Bi dua vibir binin
Fatthan ji me ra bixwinin

Bize dua edip bizi hatirlasinlar
Bizim icin Fatihalar okusunlar

el-Qjt’etu fi behri’l-heze el mekfif el-mehzif
(1.Kita: Hezec-mekfif-mehz{f bahri)

1/1

Heta tu ders O dewran neki tekrar O mesrQf
Di dunyaé tu nabi ne meshur G ne me’rGf

Tekrarlayip okumadigin slirece bastan sona dersleri
Asla diinyada olamazsin ne meshur ne de UnlG biri

1/2
Mefallun fe’Glun mefailun fe’Glun
Ci xwes wezn e bibitin hezec mekfif G mehzif

Bolimun tef’ilesi ‘mefailun’ ‘fellun’ ‘mefaillun’ “felGlun’dur
Hezec bahri mekfif ve mehz(f tlrden olursa vezin ne iyi olur!



1/3

Xudé Ellah e; gasid resul e ey Xudézan
Xelife car in; hem car imam in ey Musluman

‘Xude’ ‘Allah”tir ‘gas, d’resdl’dur ey Allah’i taniyan!
Halifeler dort kisidir. imamalar da dérttir ey Misliman!

1/4

Ji caran yek ‘Blbekr’ e;’Omer’,’Osman’, & di
‘Eli" ye bé tekellUf ku bl xatem ji bo wan

Dért halifeden biri EbGbekir’dir; diger ikisi Omer, Osman’dir; &biiri
Ali"dir ki zorlama olmaksizin digerleri icin olmus halifeligin son mihri

1/5

Divétin tu bizani bi dil navé Tmaman
‘Elf car in, Hesen du, Muhemmed sé ne ey can

Senin candan imamlarin isimlerini bilmen gereklidir:
Ey dost! Bunlar Ali dort, Hasan iki ,i¢c Muhammed’dir

1/6

Tmamé di Huseyn e digel Musa ( Ce’fer
Ev in bilcimle bések bizan gencé Tmaman

Diger imam Huseyin’dir, ayrica Musa ve Cafer vardir
Bil ki kuskusuz adi gecenlerin timu en iyi imamlardir

1/7

Ji bo me care ditir heyin sahib mezahip
Muhemmed, Malik, Ehmed, ew ditir ki Nu’man

Bizim icin mezhep sahibi dort baska imam daha var
Bunlar Muhammed, Malik, Ahmed; 6blrd Numan’dir

1/8

Mubesser bline deh kes ji eshaban bi te’yin
Ku dé bicne bihisté Xwudé mizgin-i da wan

Sahabilerden on kisi vardir ki onlara kesin cennet mujdesi verilmis



Cennete girecekler diye Allah onlara mujdeyi bu diinyada vermis
1/9

Jiewwel bl ‘Ubeyde, digel hercar-i yaran
Se’id 0 Se’d O Telhe, Zubeyr ( ‘Ebdurrehman

En basta dort halife ve onlarla birlikte EbG ‘Ubeyde’dir
Sonra Said, Sa’d, Talha, Zubeyr ve Abdurrahman gelir

1/10

Li me ferz e bizanin Res(lé xwu bi tehqiq
Bi mewlid hem bi medfen inasin da ( baban

Bize farzdir: Peygamberimizi kesin bir sekilde bilmeliyiz
Dogum ve 6lim yerlerini, anne ve babasini tanimaliyiz

1/11

Di Mekké bl ji daé, Medine bliye medfen
Wi ‘Ebdullah e walid, Amine walide bizan

Mekke’de annesinden dogdu, 6ldigu yer Medine’dir
Onun babasi Abdullah’tir, bil ki annesi de Amine’dir

1/12

Ji dunyayé ku ¢Oyt umur b0 sést G sé sal
Ji séstan penci U sé buwarin Mekkeé dan

Yas! altmis Uc idi dinyadan goc ettiginde
Altmistan elli Gg yili gecirmisti Mekke'de

1/13

Di cil salf risalet ji bo ra hate xwaré
Di bist ( sé di mayi ji bo nazil bG Qur'an

Kirk yasinda kendisine peygamberlik génderildi
Geriye kalan yirmi Uc yilda ona Qur’an indirildi

1/14

Cem?’é ummeta wi bi lUtfa xwe flaht
Ji dunyayé viréki bi Qur’an G bi iman

Onun batdn dmmetini kendi lGtfunla ey Tanrim
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Kur’an ve imanla dinyadan gonder, yalvaririm
1/15

Heta ew sehsuwar bé (0 goya ummeta xwe
Ji meydana hisabé hilinit sibhé cokan

Ta ki o Sehsuwar gelip kendi Gmmetini bir topmusgasina
Hesap meydanindan gotlrsin topa ¢gevgan vururcasina

El-Qit’etu fi behri’recez el-metwi el-mexbln
(2.Kita: Metwi ve mexbln olan recez bahri)

2/1

Perde ku rabitin ji ber aride dilistan e xwes
Dil ji xeman ku béte der bulbile gllistan e xwese

Perde kalkarsa yarin ylzinden, hos bir gdnil bahgesine konar gonul
Boylece gamlardan siyrilan gondl, hos bir gl bahgesine olur bilbul

2/2

Mufteilun mefailun mufteilun mefailun
Behra recez ku xebn ( teyy ger bibitin rewan e xwes

Kitanin tef’ilesi ‘mufte’ilun mefailun mufteilun mefailun’ dur
Recez bahri ‘xebn’ ve ‘teyy’ tirinden olursa hos akici olur

2/3

Zewe U recul ¢i? Mér; G jin mer’et ( zewcet (i nisa
Walid bab ( walide da; seqiqg G ex herdi bira

Erkek ve koca nedir?’Mér’;ya ‘jin’ O da kadin ve estir
‘Bab’ baba,’da’ anne;’bira’isminin anlami da kardestir

2/4

Ton-i kur e; bint-i kec e; sihr-i xez(r e; mam.i ‘em
‘Emet met e; Imamet sas; ceddet ¢i ye? Xwe pireda.

‘Kurr’erkek; kec¢’kiz;’xez(r’kayinpeder; amca ‘mam’dir
‘Met’haladir;’ sas’sariktir; anneanne nedir? O da ‘pireda’dir
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2/5

Ucre kire, rehn-i gerew, xusr-i ziyan, kizb-. Derew
Bey’firotin,’eta dan e, kirrin ¢i ye? Sira

‘Kiré’lcret ve kira; gerew’rehin;’ziyan’zarar;’derew’yalan
‘Furotin’satmak;’dan’vermek;’kirrin’dir satin almakla karsilanan

2/6

Menkib O ketf her du mil, bal G demir G gelb, dil
Cezel, fereh ¢i? Sahi ne. Mewt-i mirin, girin buka

‘Mil’omuz anlamina geliyor;’dil’kalp ve gonil demektir
‘Mirin” 6lmek;’girin’aglamak;’sahi’seving ve eglenmektir

2/7

Sewr (1 himar ga 0 ker, ban ¢i ye? Seqf-i; bab-i der
Cebhe enf, femm-i dev e, lihye rih e, xeber neba

‘Ga @ ker” 6kiz ve essek;’ban’cati ve dam; kapinin adi da ‘der’
‘Ent"alin;’dev’agiz,’rih’sakal; olay s6zin anlami ‘xeber’

2/8

Hinte genim, se’ir ceh, sult-i silél, kerm-irez e
Xurme ruyeb,’ineb tiri, bi’bifiros, semen buha

‘Genim’bugday;’ceh’arpa;’silél’'yabani cavdar,’rez’ bagdir
“Xurme’ hurma; ‘tir?” GzUm; ‘bifiros’ sat!; fiyat ve deger ‘buha’dir

2/9

Sir leben, xenem pez e, raib mast e, zibde to
SGf-i hiri, ris-i per e, esfer zer e, kefl geba

‘Sir'st;’pez’koyun; mast’yogurt;’to’da kaymaga denir
‘Hirfyindir; per’kanat ve tly; zer’sari;’kef” de keyfedir

2/10

Serser (i rth ba bizan; toz e ecac (i neg-i hem
Xebret ( heyc 0 hebwet (1 gestel ( getret ( heba

Sunu bilki rGzgar anlaminda kullanilan bir kelimedir’ba’
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Kiurtce ve Turkcedeki ‘toz’u Arapcada karsilayan ad heba
2/11

Xesyet e tirs (0 sa’lge deng @ burGsk 4 béhesi
Lews 0 liwa ‘elamet in, bess-i xem in hem eskare

‘Tirs” korku;’sa’ige deng G birlGsk; simsek, ses ve kendinden ge¢cmektir
‘Elamet’belirti;’xem’gam;’eskera’da asikar etmektir.

2/12

Xirs-i derew, mexid-i dew, bet ¢i ye? Qaz e; gebce kew
Sett-i kenar-i, nehr-i co, lexw 0 sukak ( cew hewa

Yalan’derew’; ayran’dew’; qaz’kaz; keklik de ‘kew’dir
‘Kenar’kiyi ve sahil;’"hewa’hava; ark ve nehir’'co/cew’dir

2/13

‘Esced G ‘eyn G nedr-i zér; fide luceyn G nugre ziv
Sufr-i ¢i? Mifrig e; nuhas paxir e,hem risas gela

‘Zér’ altindir;’ziv'ismini karsilayan kelime glimustar
‘Mifrig’celik;’paxir'bakir;’gela” da kalay demektir.

2/14

Rubbe G rubbema gelek; semme li wé; huna li hir
La ne; lena jibo me ra; in eger e; lime? Cira?

‘Gelek’birgok, ¢ok sayida;’li wé’orada; burada ise ‘li hir'dir
‘ji bo me ra’bizim igin;’eger’sayet;’cira’nigin?’ne’hayir

2/15

Eyne? li ku? O keyfe? Ku?;Teht-i li bin;’la li ser
Summe ji pas wi bizan; ente tu yi; Il bo mira

‘Li ko?" nerede?’k(?’, nasil?’li bin’altinda; Gstinde ‘li ser’dir
‘ii pas’ondan sonra;’tu’sen;’bo mi ra’da benim icin demektir

41



el-Qit’e fi behri’'r-remel el-mehz(f
(3.Kita: Mehzaf olan remel bahri)

3/1

‘Arifé ku bi genciyé me’r(fi bit
Dé helim U sabir O mewqUfi bit

lyi olmakla taninip dylece meshur olan arif birisi
Hosgoruld, sabirl ve hakka bagli olmali kendisi

3/2

Failatun failatun failat
Wezin ev e hina remel mehz{fi bit

‘Failatun’,’failatun’,’failat” kaliplari tef’ilesinden
Olusur vezin, eger remel bahri olursa mahzUf tirden
3/3

Zill G tubbe’ fey-i sth in
Dest-i beyda; mesy-i ¢lin e; xetwe gav

‘Sih’golgedir; glinesli olmak da ‘tav’
‘Dest’ova;’clin’gitmek; adim ‘gav’dir

3/4

Nar-i agir, herr-i germ. berd-i sar
Selc-i berfe e.ma’ (i selsel her d av

‘Agir’ates:’germi’sicaklik;’sar’soguk
‘berf’adi kar;suyun karsiligi ise’av’

3/5

Wabil 0 wesmiyy G midrar 0 meter
Tell G xeys 0 rihme baran sad xunav

Yagmur ismini karsilayan kelime ‘baran’
Ciy veya sebneme verilen isim ‘xunav’
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3/6

Ricl-i pé G rukbe ejn G betn-i zik
Sedr-i sing e. cid-i ustu.’eyn-i cav

‘Pé&’ayak;’ejn’diz;’ zik’karin demektir
‘Sing’gdgUs; Ustl’boyun; gdz de ‘cav’

3/7

Fexz-i ran e. dirs-i didan e.seffet |év e
Zehr-i pist e. sure navik.cewf-i nav

‘Ran’baldir;’ didan’dis;’lév’dudaktir
‘Pist’sirt;’ navik’gbbek; ic kisim ise ‘nav’'dir

3/8

Kebd-i cerg e.kulye gurcik,kudne bez
Rovi ne em’a, meraret hem zerav

‘Cerg’ciger; gurcik’bobrek; bez’ic yag
‘Rovi’barsak; 6d veya safranin adi ‘zerav’

3/9

Deyqg-i tengi, gesr-i kurti,tal-i diréj
Xilze O digget sit(ri G zirav

‘Tengi’darlik; kurti’kisalik;’diréj’ uzun
Kalinlik ve incelik sirayla ‘sitQr” ve ‘zirav’

3/10

Qidr-i diz e, ges’e kas e,xubz-i nan
Lehm-i gost e, tebx-i pehtin,ney’i xav

‘Diz’kazan;’ kas’kase;’'nan’in adi ekmek
‘Gost’et;’pehtin’pisirmek;cig sey ‘xav’

3/11

Sib-i téri,ets-i tihni,cd’-i birs
Seyhe gazi, sewt-i deng e,ism-inav
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‘Téri"tokluk; tihn’susuzluk; birs’aclik
‘Gazi’seslenis;’deng’ses; isim ise ‘nav’dir

El-Qit’e fi behri’r-recez elmusemmen es-salim
(4. Kita: Musemmen ve salim olan recez bahri)

4/1

Ger dé te megsidek hebi lazim divé |ébi bil ez
Xasma te me’bldek hebi daim di emré wi bibez

Bir maksadin olursa onu elde etmek i¢in cabuk davranmalisin
Ozellikle bir mabudun varsa sirekli onun emrine kos(malisin)

4/2

Mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun
Salim-musemmen her ev e ey talibe behra recez

<mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun mustef’ilun tef’ilesi
Salim-musemmen iste budur ey recez bahrinin taliplisi

4/3

Hatim e’teytu,ati tém,wi hat eta;i'ti were
E’teytu min da,xuz bigir,irci’ veger,izheb here

‘Hatim’geldim;’t’em’geliyorum;’wi hat’o geldi;gel ‘were’
‘Min da’ben verdim;’bigir’al;git’here’;dén de ‘veger’

4/4

ic’el bigér,isheq bihér,idrib biqut,unzur biner
Tgre bixwun, ¥lem bizan, iman bi me’na bawer e.

‘Bigér’ kil;’bihér’' 6gut;" buqut’vur; binér’bak
‘Bixwun’oku; bizan’bil; imanin anlami ‘bawer’

4/5

Misr (i beled bajar in ew,dirhem dirav,erm(s herir
Manih sexi, sail ricokar 0 sefa’et mehder e

‘Bajar’sehir;’dirav’paradir;’erm(s’ipek
‘Sexi’comert;’ricokar’dilenci; sefaat ‘mehder’
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4/6

Tmlaq xizani, xina maldarf 0 hem istiran
Itlag-i berdan; telg-i zan,zewc O witr cot G fer e

‘Xezani’fakirlik;"maldari’zenginlik;’istiran’sarki
‘Berdan’birakmak;’zan’dogurmak; cift-tek’cot G fer’

4/7

Ekyes murové téji fehm,esme’” murové gohbiclk
Eksem kep( hati jékirin, eslex weki eyhem kerr e

‘Tijt fehm’zeki;’goh biclk’kigtk kulakli demak
‘KepG hati birin’burnu kesik; sagir demektir ‘kerr’

4/8

Ekhel murové cavbikil, eshel murové cavbelek
Esger murové cavhisin, renge genimgln esmer e

‘Cavbikil’karagozl;’ cavbelek’ela gdzludir
‘Cavhisin’ yesil gozIU; genimgln’rengi esmer

4/9

Emred ruwal ( efre’bim(, eqre’kecel,emles hul(i
Esxer bicOk, ekber mezin; seyyid hulahil mir ser e

‘Ruwal’sakali clkmamis geng; bim’u’killi;’kecel kel
‘Hull’pgrgzsiz;’ bichk’kiglk; mezin’blylk; lider’'ser’

4/10

Umm mak e, ummu’g-cemil roj, ummu’n-nuclmi asiman
Ummu’l-xebaisi xemr-i mey, mudmin mudami meyxwer e

‘Mak’anne;’roj’glindliz;"asiman’gokyizl demektir
‘Mey’kotaluklerin anasi olan icki; ayyas da ‘meyxwer’

4/11

Ummu’l-fedail ‘alimi, ummu’r-rezail cahili
Ummu’l-gura Ummu’l-bilad ke’be, nebi peyxember e
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‘Alim?’ (bilgelik)erdemlerin annesi;’ cahili’(cehalet)rezaletlerinki
‘Kabe’koy ve sehirlerin annesi; nebiyi karsilayan isim peygamber
El-Qit’e fl behri’r-recez el-mureffel

(5.Kita: Mureffel olan recez bahri

5/1
Herci bi ‘ilmé cehl kir mubeddel
Sifré xwe wi kir bi zér makellel

Her kim ki cehaletini ilimle degistirmis
O artik bakirini altin ile stslemistir

5/2

Mustef’ilatun mustef’ilatun
Behra recez bi ¢i xwes muraffel

Mustef’ilatun mustaf’ilatun her biri
Ne glzel mureffel oldu recez bahri

5/3

Exder ¢i? Kesk e; ehmer Xwu sor e
Ezreq hisin; cewreb ¢i? Gore

‘Kesk’yesil renktir; kirmizi renktir demenin sekli ‘sor e’
‘Hisin’gok mavisi renge denir; corbanin karsiligl da ‘gore’

5/4

Tewd G cebel tlr hersé ciya ne
Wadi newal e, hufre ¢i? Kor e

‘Ciya’ismi Turkcede dag kelimesiyle karsilanmaktadir
‘Newal’vadidir; cukur nedir? Sorusunun cevabi:’kor e’

5/5

Mersl hinari, medfln vesari
Mecb(r bégav, micbir bizor e

‘Hinar?’gdnderilen anlaminda;’vesari’gdmulen demek
‘Bégav’caresiz; zorbadir demenin ifade sekli ‘bizor e’
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5/6

Ekbem ¢i? Lal e; e’rec ¢i? Leng e
Yekcav e kor; ekmeh xwu kor e

‘Lal’dilsiz;’ leng’topal ya da ayagi sakat kisi demektir
‘Yekcav'tek gozIlt anlamina gelir; kordir demek’kor e’

5/7

Meqtl kustl, mexs(l susti
Meytet mirare, merged xwu gor e

‘Kust?” nin anlami oldarilen;’susti” yikanmis demektir
‘Mirar'murdar demektir; mezar nedir? denilirse ‘gor e’

el-Qjt’e fi behr’l-mudari’ el-exreb
&. Kita:Exreb olan mudari’ bahri

6/1

Ey ku te kibré daim kirye ji bo xwo merkeb
Ewwel tu bé bike ‘ye’ pasé bigire merkeb

Ey kendisi, ¢,n kibri merkep yapan hep
Once ‘b’yi ‘y’ yap, sonra edin merkep

6/2

Mef"Glu failatun mef'Glu failatun
Xwes wezn e bé melal e ger bit mudari’exreb

‘Mef (lu, failatun, maf Glu,failatun:iste kitanin vezni budur
Mudari’ bahri ‘exreb’olursa usandirmayan hos bir vezin olur

6/3

Rumman hinar e, culnar gulnar e,tin hijir e
Qissa xiyar e, dewfes pivaz e, siim-i sir e

‘Hinar'nardir;’gulnar’nargicegidir; incirin adi ‘hijir’
‘“Xiyar’salataliktir;’ pivaz’sogandir; sarimsaktir’sir’
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6/4

Tuffah sév e,simsim kunci ye,bih sefercel
Duba’ (i ger” G yeqtin kundir, cubn penir e

‘Sév’ elma,’kuncl’susam;’bih’ise ayva demektir
‘Kundir’kabaktir; peynir icin kullanilan isim ‘penir’

6/5

Poxin sewiq e,eqit kesk e,heban e curab
Gir curb, tiji mesh{n, xawi vale, risl-i sir e

‘Poxin’0gutuImUs kavurga; kesk’keske; heban’torba
‘Gir'kasintidir;’tiji’"dolu;’vale’bos; sttln adi ise ‘sir’

6/6

Muzn ( sehab 0 ‘arid xeym 0 xemam-i’ewr in
Qemgam (0 yemm-i behr in, semsam  husam-i sir e

‘Ewr’kelimesini karsilayan kelime gokteki buluttur
Turkcedeki kilic anlamini Kirtcede karsilayan isim’sir’

6/7

Sehra felat ( sebseb feyfa (0 bedw-i dest in
Yenb{’ 4 ‘eyn-i kehni, cubb G gelib-i bir e

‘Dest’ova ve genis dizlikten olusan ¢ol anlamindadir
‘Kehni” cesmedir; kuyu icin kullanilan kelime de ‘bir’

6/8

Tonu’s-sebil révi, hevré refig 0 sahib
Muzcat-i hindik (0 pur cemm 0 lubed ( kesir e

‘Rewi’yolcu demek;’hevré’ de yol arkadasi olan yoldas
‘Hindik’kelimesi az;’pur’un Turkcesi cok; Arapcasi kesir

6/9

‘Ebd G reqiq kole,hirfe senf’e pis e
Cahil nezan e,zana ‘ellam (G hem xebir e
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‘Kole’kole ve kul demektir;’ pise’nin anlami sanat,meslek
‘Nezan’cahil anlamindadir;’zana’ da bilgili kisi ve xebir
6/10

‘Ewca,henniye,sefra,gews @ gissi kevan in
Wefde,kinane kisik;nebl G nussab-i tir e

‘Kevan’ismini karsilayan isim Tirkcede yay kelimesidir
‘Kisik’oklarin konuldugu torbadir;okun kendisi ise ‘tir’
6/11

Ceys U hesem ¢i? Legker. Esra bisev li ré bir
Basil comér ( nijde seriyye;qeyl-i mir e

‘Lesker’asker ve ordu;’bisev li ré bir’ geceleyin yiratti
‘Comér’kahraman;’nijde’bolik;beyin anlami da ‘mir’

el-Qit’e fi behri’r-remel el-meqsir el-musemmen

7.Kita: Meqgs(r ve misemmen olan babhri
7/1

Seyx U sofitT keramet,’ilm-i xwendin hem ‘emel
Xilwet e hiicre,teriqa te seri’et bé xelel

Keramet,ilim,okuma ve amel bulunmalidir seyhlik ve sofulukta
Halvetgah uygun olmali hiicreye,tarikat da bozulmamis seriata

7/2

Failatun failatun failatun failat
Xwes tu vé behre bixwune lew ku xwes ¢line remel

Vezin sistemi failatun, failatun,failatun,failatun,failat tef’ileleridir
Sen bu bahri giizel oku, ¢linkd kullanilan bahrin adi remeldir

7/3

Seyx risipi, seyb-i pirT ,sab cuwan e,se’n hal
Murwe mérini G lawini futuwwet, kehl-i kal

‘Risipi” yasli;"pir?” yashlik; lawini’cuwan’geng; dyrum ‘hal’
‘Mérintyigitlik;’ lawini’delikanlilik; yash kisi ise ‘kal’
7/4

Meqt-i buxd e,bud’-i ferc¢ e,be’d-i hindek,bid’-i cend
Sefk G sebk @ sebb-i rihtin,qgetl-i kustin,serr gital
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‘Buxd’kin; ferc’cinsel organ; hindek’biraz; cend’birkac
‘rintin’dokmek; kustin’dldirmek;’ser’ise savas ve kital
7/5

Ru’b G rehb G hewl G wehl G fesl (G becl G rew’ tirs
Reb’-i iwergeh,recc hejandin,fecc-i ré ,pirsin sual

‘Tirs’kelimesini anlam olarak karsilayan kelime korkudur
‘Ewergeh’yurt;’hejandin’sallamak;’ré&’yol;’pirsin’sual

7/6

Kewn-i bln e,ze’i ¢clin e,ieqq-i gelastin, deqq qutan
Dewhe dar e,rewh-i rahet,rewd-i ¢cimen,ress-i cal

‘BUn’olmak;’cn’gitmek;’gelastin’yarmak;’qutan’vurmak
‘Dar’agac;’ rahet’rahatlik;’¢cTmen’cimen(lik); cukurdur ‘cal’

7/7

Beqq-i pis e,wec’-i és e,re’s-i lerzin,derd-i da’
Dif’-i germi,bu’d-i dGrfi,bex|-i héstir,ne’l-i nal

‘Pise’tahta kurusu;’és’agri-sizi;’lerzin’titremek; derd’hastalik
‘GermT’sicaklik; drt"uzaklik;"h’estir’katir;nal Kiirtgcede de ‘nal’

7/8

Sth-i pojan,hebg-i png e,her weki hermel sipend
Qitt-i kaged,qutn-i penb(,wigr-i bar e,led cuwal

‘Pojan’yavsan otu;’plng’yarpuzdur;nasil ki ‘sipend’Gzerliktir
‘Kaged'kagittir;’penbd’pamuktur;’bar’yiktir;cuval da ‘cuwal’

7/9

Mencen(n gerd{in e,mecnun din e,macin béheya
Xizy-i ruswai U xizlan sermkirf,serm infi’al

‘Gerd0n’un anlami evren ve dolap;’din’ deli;’béheya’hayasiz
‘Riswai’rezillik;’sermkiri’mahcup;’serm’de heyecan ve infi’al

7/10

Serh-i kosk e,serx-i sirre gazi G xullet evin
Xull-i yar e,xelwet tenha,hulw-i sirin,murr-i ta’l
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‘Kosk’kisk-saray;’ gazi’bagiris; evin’ask ve sevgi demektir
‘Yar'dost;’tenha’yalniz(lik);’sirin” tatli;kahve acisi ise ‘tal’
7/11

Mire quwwet,wimg-i mehbet,uns 0 ulfet hogiri
Xemr ( ebled kell-i kewden,be’l-i mér  gan bi’al

‘Quwwet’glic;’mehbet’sevgi;"hogiri’dostluk ve arkadaslik
‘Kewden’geri zekali;’mér’koca; gan’ciftlesmek;Arapcasi bi’al

7/12

Dere hew(i)ye,dexn-i kin e,dexs-i tekil,zeby asek
Decce gazi,delle winda blye,windablyf dall

‘Hewi’kuma;’kin’nefret; tékil’karis(tir)ma; esk’ceylandir
‘Gazi’seslenme;’windablye’kaybolmus;’ windab(yl” kaybolan

7/13

Lehce ezman,luhce tiste,muhce ribi hem ji rGh
Behce husn G sahi U jthatin ( behrec betal

‘Ezman’lehce; tiste’kahvaltiliki’rib’hem kalp kani hem ruh
‘Sah?’ve ‘jéhatin’sevin¢ demektir;sahte ve gecersiz sey ‘betal’

7/14

Xeml-i ris-i,xebt-i |édan,xemt-i dara bé istiri
‘Ecwe xurme,girz-i huzme,’urwe qulp-e,’inde bal

“Xeml'tly ve sUs;’|édan’vurmak;’dara bé istirl’dikensiz agac
“Xurme’hurma;’gurz’demet ve bag;’qulp’kulp;yaninda’bal’

7/15

Tel’et 0 wech G maheyya ‘arid 0 menzer ¢i?R{
Evke bise,text erike,zeyx-i meyl ( beyt-i mal

‘R0O” ismini Tirkcede karsilayan kelime ‘yaz’dur
‘Bise’orman;’text’taht;’meyl’egilim;evi karsilayan isim’mal’

7/16

Hamile bardar (i hubla avis  gorix hima
Himye pawan, hely-i xisr e; hilye zinet,hewl-i sal

‘Bardar’hamile;’avis’'gebe; gorix’girilmesi yasak olan koruk
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‘Pawan’koruma;’xisr’sis esyasl;’zinet’sUs; yilin adi ise ‘sal’
7/17

Qatibe, cimle G kull & kaffe hemi G keff men’
Sedd-i ewreng,lewn-i reng e,hems-i deng e,bukm-i lal

‘HemT’kelimesi hepsi;’men’kelimesi engellemek,alikoymak
‘Reng’renk demektir;’deng’fisilti ses;dilsizi karsilayan kelime’lal’

El-Qit’e fT behri’l-besit el-metwi
(8.Kita: metwi olan besit bahri)

8/1

Ger te divétin bibT mir G ser i mu’teber
Kizb G xilafé mebéj ger te bikin ker bi ker

Eger olmak istiyorsan mir,baskan ve muteber
Yalan sdyleme,ister seni par¢a parca etsinler

8/2

Mufte’ilun failun mufte’ilun failun
Metwi ye behra besit Ii bike carek nezer

‘Mufte’ilun failun myfte’ilun failun’kitanin veznidir
‘Besit’bahri'metwi’tarzindadir;ona bir goz gezdir

8/3

Seml-i belavb(n e hem vékketin e,seml e ber
Zerbiyye maflr e hem tenfese ey baxeber

‘Belavb(n’dagiimak;’ vékketin’birbirine girmek; gérinim ‘ber’
‘Maflr’ hali-kilim gibi mefrusattir ey bilgi sahibi; yani ‘baxeber’

8/4

Qe’beri O ‘ebgeri béteb’( teb’etxwesi
Qeggef (0 gergef mey in, k(iz G fexar-i cerr

‘Béteb’karektersiz kisidir;"teb’etxwesi’iyi karekterli demektir
‘Mey’sarap anlamindadir; kulpu olan kigUlk testinin adi ise ‘cer’
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8/5

Hezz (G xelaq (O nesib meqgsime @ hisse: Par
Fesm-i birrin, serm-i ji,kesf-iwusan,qit’e ker

‘Par’kelimesi hisse, pay ve nasip anlamina gelmektedir
‘Birrin’kesmek demektir; parca anlamindaki kelime ‘ker’

8/6

Herb G hezime rev in, gerh { cerahet birin
Didd U ‘eduw dujmin in, herb (0 wexa her du ser

‘Rev’kagis anlamina gelir,’birin’in karsihgi ise yaradir
‘Dujmin’disman ve muhalif; savas ve kavga adi ‘ser’

8/7

Zuhzihe darb0yi ye, uzlife diddé wi ye
Eflehe gerya xelas, seld-i gewl, sexre ber

‘Darbaytuzaklastiriimis; ziddi (nézbGyt)yakinlastiriimis
‘Gerya xelas’kurtulusa erdi;’gewi’glcll; kaya ise ‘ber’

8/8

Hins G bcenah Gbherec wizr (. webal G zunlb
Tsm-i guneh;xeyz-i kerb,kurbe xem in,re’s-i ser

‘GUneh’kelimesini Tlrkcede karsilayan kelime glinahtir
‘Kerb’kin ve nefret;’xem’gam-izUinti;basin adi da ‘ser’

8/9

Trbe,weter,thtiyac hewceyi;hévi emel
Sem’-i bihistin,beser d?,tin G nérin nezer

‘Hewceyi’gereksinim; hévi’imit anlamina gelmektedir
‘BihAistin’isitmek; ditin’gdrmek; nérin’bakmak/nazaar

8/10

Héviemayi ki ye? Mublis G ayis 0 gen(t
Asin 0 pola ¢i ne? Herdu enis ( zeker
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‘Hévinemayi’kimdir? Hicbir beklentisi kalmayan Umitsiz
‘Asin’demir;’pola’celik; Arapcada isimleri enis ve zeker
8/11

Egbele ber da, weki edbere pist da, qubul
Pést G pasi dubur, uzun guh, utrGs-i kerr

‘Ber da’yoneldi; nasil ki ‘pist da’sirtini cevirdi demektir
‘Pési’on;’pasi’arka; guh’kulak; kulagi sagirn olan ‘kerr’

8/12

Zewb-i behatin, zeneb div e, birasti suwa’
Sat-i pez e, deln-i mih,me’z-i bizin,hecme ker

‘Behatin’erimektir;’d(v’kuyruk; berasti’eti kizartmak
‘Pez’cins koyun;’mih’bir koyun;’bizin’keci;esek ‘ker’

8/13

Beyde ¢i? HEk;milh-i xoy,mah-isiptk,muhh zerik
Heyy-i xwes e,heyye mar,cuhr-i kun e,ber hecer

‘Hék’yumurta;’xoy’tuz;’siptk’yumurta aki; sarisi’zerik’
“Xwes’'sag;’ mar’yilandir;’kun’hayvan ini; tasin adi’ber’

8/14

Turb G turab 0 semad rems G re’am ( seed
‘Efr 0 bera U sera ax in (0 sefwan-i ber

‘Ax’kelimesini Turkcede karsilayan kelime topraktir
Turkcedeki sert kaya anlaminda kullanilan isim de ‘ber’

8/15

Qurt-i guhar @ siwar bazin ( rakib suwar
Racil 0 masi peya; mintege minteq kemer

‘Guhar’klpedir;’ bazin’bileziktir;’suwar’da binicidir
‘Peya’yayadir; Tirkcedeki kemer Kirtcede de ‘kemer’

8/16

Mirfege 0 mustened palgeh G mi’cer gulac
Migne’e migreme mehreme ( hame ser
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‘Palgeh’yaslanilan(yastik);’gulac’basortist bonesidir
Bas ismine karsilik Kurt dilinde kullanilan kelime’ser’

8/17

Tibn-i ¢i? Ka; O giya usb G kela G hesls
Xusn U efanin ta;taze teri,retb-i ter

‘Ka’saman demektir;’giya’nin anlami ise ot ve ¢cimendir
‘Ta’dal anlamina gelir;'taze’taze;yas olan sey de ‘ter’

el-Qit’etu behri’l-hezec el-exreb el-musemmen
(9.Kita: Exreb ve miisemmen olan hezce bahri)

9/1

Hercl ku ji dinyayé beridaste damen b(
Bé subhe di niv ‘ame’Evrasité gerden bl

Her kim ki minnetsiz olarak diinyadan el etek cekmis
Suphesiz halk arasinda onun boynu (basi)ytkselmis

9/2

Mef’Olu,mefallun,mef’ {lu,mefallun
Wezna hezeca exreb evrenge musemmmen b{

Vezin sistemi’'mef’ Glu,mefailun,mef’ Glu,mefailun’dur
Exreb hezec vezninin sistemi bu sekilde misemmen olur

9/3

MerbGt-i weki me’qld me’qUl-i girédayi
Mektdm-i weki mekn(n mecbdn-i vesérayi

Baglanan/baglanmis anlaminda kullanilan kelime ‘giréday?
Gizlenen/saklanan anlaminda kullanilan kelime de ‘veséray?

9/4

Miskat-i ktlek,neynik mir‘at G cira misbah
Wehhac 0 munewwr hem durri-yi biruhnayi

‘Kulek’baca ve aydinlik;'neynik’ayna;’cira’lambadir
Etrafi aydinlatan isikli nesne igin kullanilan sifat ‘biruhnay?’



9/5

Mens(r-i weki mebs(s mensur-i belavbOyi
Qistas-i teraz( ye, mewz{n-i ¢i? Késayl

‘Belavb(yt’dagolmis ve etrafa saciimis seyler anlamindadir
‘teraz(’terazidir;tartilan seye verilen sifat nedir’'Késayi’
9/6

Mew’(de:Kega héj xwes danal di niv gebré

MewqUze bidarkusti,metruk-i licihmayi

‘Keca héj xwos danai di niv gebré’, sagken gémilen kiz cocugu

‘Bidarkusti’sopayla éldurulen hayvan;terkedilmis’licihmay?’
9/7

Neddaxetan:Ew herdu é hildikelin javé
Mudhammetan:Herduyén res bdne ji avdayi

‘Ew herduyén hildikelin ji avé’, sulari fiskitan iki cesme
Sulanmaktan kararan iki bahce,’herduyén res blne ji avday?’

9/8

Zahib ¢Tye? E clyi;mustegbel é betin
Madfi ¢i? Ewé bori;baqi ¢ci?Ewé mayi

Gidene ne denir? ‘E cOy?’; gelecege ne denir? O da ‘é betin
Mazi nedir? ‘Ewé bori’;bagi(kalan)nedir? O da ‘ewé may’

9/9

Edxas-i weki emsec tékilbln e,xewn ehlam
Muzemmil G mudessir é cil li xwu werdayi

‘Téekslbln’karisiklik ve karmasiklik demektir;’Xewn’riya
Ellbisesine sarilip brinen kisiye denir ‘é cil li xwu werday’

9/10

Esfar ( zubur herdu cem’e di kitéban in
Merqglm-i weki mektlb mezblr-i nivisayi

‘Cem’e di kitéban’bazi seyleri kitaplarda toplamaya denir
Yazilani karsilamak Gzere kullanilan kelime ise ‘nivisay?’
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el-Qit’etu fi behri'r-recez el metwi el-musemmen

(10.Kita: Metwi ve misemmen recez bahri)
10/1

Ger te divétin ku beraber nebitin kes bi te ra
“‘Tlim bixw(n hem ‘emeli tu bike sin’et ji xwe ra

Eger istemiyorsan seninle boy 6lglsecek kimseyi
Hem ilim oku hem meslek edin onunla amel etmeyi
10/2

Mufte’ilun mufte’ilun, mufte’ilun,mufte’ilun

Ev receza metwi ye, da genc-i bizani tu biral

‘Mufte’ilun, mufte’ilun,mufte’ilun,mufte’ilun’tef’iledir
lyi bilesin diye ey kardes, veznin bahri matvi recezdir

10/3

Fulk-i gemi,silk-i lirécn e,diya’ ruhni, bizan
Sehr-i meh ( leyl-i sev ( sifle geda, ebleh nezan

‘Gemi’gemi;’lirégclin’ e, yol almak;’ rohni” yi isik bil(bizan)
‘Meh’ay;’sev’gece;’ geda’ayak takimi;bilgisizdir'nezan’

10/4

Tsq 0 mehebbet ¢i? Evin; buxd 0 edawet ¢i? Nevin
Tnhezm( ctimle revin; ixtelesd ye'ni revan

‘Evin’ask ve sevgidir;'nevin’kin ve dismanhk demektir
‘Cumle revin'hepsi kactilar; kagirdilar demek ise ‘revan’

10/5

Cewsen ( dir’ herdu ne zirh; cunnet G turs herdu mertal
Sarim @ seyf herdu ne sir; sehm 0 qissi tir O kevan

‘Zirh’zirh;’mertal’kalkan anlaminda kullanilan bir isimdir
‘Sir'kilic demektir; ok ve yaya verilen isimler ‘tir ( kevan’

10/6

Tefso gedlm; dulbe cinar;mihfer @ sikke ¢i? Mukar
Milzem 0 hizk herdu fisar ; get’-i birrin,sinn-i didan
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‘Tefso’keserdir;’ cinar’cinar;’mukar’nedir? Kigik saban
‘Fisar'mengene;’birrin’kesmektir; disin anlami ise ‘didan’
10/7

Tbl 0 be’ir “*s (i cemel nage cemmaz ew deve ne
Hicr-i mihin hem ‘eqile, muhr-i kurri,hesp e hisan

Devenin ismi Kirtcede oldugu gibi Turkcede de ‘deve’dir
‘Mihin’kisrak; kurr?” tay; hesp’attir; Aragcada ‘hisan’

10/8

“Tcl 0 hemel golik 0 berx;cedy ( ‘enaq herdu ne kar
Semn (0 semin r(n ( gelew; sehm-i bez e,der’-i guhan

‘Golik G berx’buzagi ve kuzu;’ kar’oglak anlamindadir
‘Ran G gelev’'yag ve semiz;’bez’ic yag; meme’guhan’

10/9

Mirsed ( minhac G terig ré ne (. mersds-i gew’
‘AlT G sam ici? Bilind; malik G sahib ¢i? Xwudan

‘R&’ yol demektir; gewl’saglam ve gicll anlamina gelir
‘Bilind’yUksek ve ylce; sahip ne demektir? O da Xwudan’

el-Qit’etu fi behri’s-seri el-metwfi
(11.Kita: Metwi olan serf’bahri)

11/1

Hergci kesé “ilmeki genc xwendiye
Dewlet e ger wi bi esil zaniye

Kim yararli olan bir ilim tahsil etmisse
Bir devlettir bu,eger kokli 6grenmisse

11/2

Mufte’ilun,mufte’ilun,fa’ilun
Behra serf’e ¢i ye?Xos metwi ye

‘mufte’ilun,mufte’ilun,fa’ilun’vezin sistemidir
‘Seri’behri nedir?hos bir sekilde ‘metwid,r’
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11/3

Mekke Medine ¢i ne? Ew geryetan
Roj G Heyv-i herdu ¢i ne? Zibrigan

Mekke ve Madine’ye ne denir:iki kdy /sehir,yani Qeryetan
‘Roj ve heyV'(Gines ve Ay) nedir?Zibrigan (iki parlayan)

11/4

Sehd G esel herdu ¢i ne?Hingiv in
Ery G senn(t derb ew ji wusan

‘Hingiv'ismini kersilayan kelime Turk dilinde baldir
Sehd,’esel,ery,senn(it ve derebtir onu Arapcada karsilayan

11/5

‘Edb G ‘eseb herdu ¢i ne? Sir G reh
Sir G gelem herdu ¢i ne? Egte’an

Kurtcedeki ‘sir G reh’Tlrkcede kilic ve damar demektir
‘Sir 0 reh’in ikisine ne denir? iki kesici anlaminda Eqte’an

11/6

Sariq ( beyda ¢i ne? Ew herdu roj
Mexrib O mesriq ¢i ne? Ew xafigan

Dogan ve parlayan sifatlari neyindir? ikisi ‘Roj’ yani Gines
Dogu ve Batinin ikisi nedir? Hareketliler anlaminda xafigan

11/7

Sems (0 Qemer Roj ( Heyv in bira
Roj ( Heyv herdu ¢i ne? Ezheran

‘Roj ve HeyV'i karsilayan isimler Gines ve Aydir kardesim!
‘Roj ve HeyV'in ikisine ne denir? iki parlayan, yani ezheran
11/8

Eyser ( yusra ¢i ne? Ew herdu ¢ep
Rast ¢f ye? Eymen { yumna bizan
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‘Cep’kelimesini Turk dilinde karsilayan kelime soldur
‘Rast’nedir? O da sagdir; bunu da boyle bil, yani bizan

11/9

Helf G yemin ( gesem ew cimle sond
Imini G ‘edl ¢i ne? Efdelan

Kirtcedeki ‘sond’kelimesini Turkgede yemin karsiliyor
Kutsallik ve adalewtin ikisi nedir? Efdelan

11/10

Z'b G xurab herdu ¢i ne? Gurg U qirr
Gurg @ girr ew herdu ¢i ne? Esreman

Kurt ve karganin ikisi Kirtcede ne demektir?’Gurg ve qir’
‘Gurg ve Qir’in ikisine ne denir? iki kesiciler,yani Esreman

11/11

Qeswera ( deyxem 0 dilhas-i sér

Haris G leys G esed ew ji wusan

Kirtcede ‘sér'demek olan hayvani Tirkcede aslan karsilar

Arapcada geswere, deyxem, dilhas, haris,leys ve esed de aslan

11/12

Ebteh { betha-i nevale biber
Sariq (G liss herdu ¢i? Navé dizan

‘Newalén biber’ taslik ve kayalik vadiler anlamina geliyor
Hirsizdir Kirtgedeki ‘diz’adini karsilamak tzere kullanilan

11/13

Hirre G sinnewr-i pisik, fare misk
Seqgb-i kun e, rovi ¢i ye?Se’leban

‘Pisik’kedi anlamina geliyor;’misk’in anlami da faredir
‘Kun’gedik ve delik demektir; tilkidir ‘rovi’yi karsilayan

11/14

Wahid { Thsan ¢i ne? Ew yék ( du
Sé ne selas, erbe’ carin ‘eyan
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Bir ve iki Kirtcede nedir? Bunlar ‘yék(yek) ve ‘du’dur
‘Sé’lic demektir; car’in dort demek oldugu ayan beyan
11/15

Xemse ( sitte ¢i ne? Penc @ ses
Heft in (0 hest in eve seb’ (1 seman

‘Penc’sayisi bestir;’ses’icin kullanilan sayi ise altidir
‘Heft've ‘hest’ sayilaridir karsiliklari yedi ve sekiz olan

11/16

Tis O ‘eser herdu neh 0 deh temam
Sed miet ( elf-i hezar ey cuwan!

‘Neh’ ve ‘deh’ icin dokuz ve on kullanilir; artik tamam
‘Sed’ylz demektir;"hezar’icin bin kullanilir ey civan!

el-Qjt’e fi behri’l-hecez es-salim el- miisemmen
(12.Kita: Salim ve musemmmen olan hezec bahri)

12/1

Di fesla nGbaharé da digel dilber bigiin gesté
Ji ew xwestir umur nabit | imin ew hal gewl xwes té

llkbahar mevsiminde sevgiliyle beraber gitsem seyrana
Ondan iyi bir 8mUr olmaz, bu durum cok hos gelir bana

12/2

Mafaillin mefailin mefailin mefailln
Hezec salim misemmen bit li teb’a xwes muneqqges té

Vezin ‘mefailin mefailin mefailin mefailin
Hezec salim ve misemmen olursa mizaglara hos susli gelir

12/3

‘Edud bazik,enisk mirfeq,zira’zend e,lisan ezman
Tenist cenb ( ibit bingeng,unuq ustu, sedy-i pustan

‘Bazik!pazi;’enisk’dirsek;’zend’ kol ve arsin;dil’ezman’
‘Tenist’yan; ‘binceng’ koltuk alti;’usti’boyun;meme ‘pustan’
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12/4

Cewarih dest G pé,hulgim 0 helg G hencer in gewrl
Esa siv (I xeda tasté,xiza’zad (1 ina’ aman

‘Dest’ ve ‘pé&’ el ve ayak;'gewr?” de bogaz ve girtlak demektir
‘Siv'aksam yemegi;’tasté’” kahvalti; ‘zad’ azik; kaptir ‘aman’

12/5

Weseb és (i neseb zehmet, xeten zava, xitan stinnet
Bitane dost O hem mebt(n-i zikés 0 dewa’ derman

‘Es’agri-sizi; ‘zehmet’ zorluk; ‘zava’ damat; ‘sunnet’ siinnet
‘Dost’yakin gevre;’zik &5’ karin agrisi(¢eken); ilag ‘derman’

12/6

Bizan ¢ar in ‘enasir: Ax (i av O ba G agir hem
Mewalid in eve her sé: Nebat (. me’den { heywan

Bil ki temel unsurlar dorttlr: Bunlar toprak, su, riizgar ve atestir
Veletlere gelince onlar da UctUr: Bitkiler, madenler ve hayvan

12/7

Tebai’ germi @ sari 0 zuwayft O terf her ¢car
Wereng sefra,sewda,belxem 0 x(n beje exletan

Karakterler dorttir: Bunlar sicaklik, sogukluk, kuruluk ve yaslktir
Karisimlardir safra, sewda, balgam ve kan dortltsinU karsilar

12/8

Xelel av O me’in cari, duca zelma sev atari
Wehel tin 0 heme’ selsal heri; wedq G heya baran

‘Av'In adi su; ‘carl” akan; ‘seva tari’nin anlami karanlik gece
‘Her?” camur ve balciktir;yagmur icin kullanilan isim ‘baran’
12/9

Cidar ( hait G ebniye diwar in,’emud ustln
Xeseb dar ( weted sing (O kemer taqg @ riwag eywan



‘Diwar’ duvar anlamina gelir;’ust(in’ da sttun-direk demektir
‘Dar’ tahta; ‘sing’ kazik;’kemer’ kemer; revakin adi’eyvan’

12/10

Ceride defter G girtas-i kaxed tirs wereq ewreng
Suradiq xifetin,fustat-i kon, zerf O wi’a aman

‘Defter’defter; kaxed’kagit anlamina gelmektedir
“Xivet’ cadir demektir;’kon’” otag;kap-kacak ise ‘aman’

12/11

Tsaret wehy @ telw”ih (0 frade vin ( qudret sin
Ceban gels U betl merd G liwa ala, ‘elem nisan

“Tsaret’ isaret;’vin’ irade ve istektir; ‘sin’ glic-kuvvettir
‘Qels’ korkak; ‘merd’ yigit; ‘ala’ bayral; belirtidir ‘nisan’

12/12

Qesi dir e dehir ewreng,geseb gamds e, gird meymdn
Feres hesp e, ceres zengil, Tkaf ( berze’e kurtan

‘Dar’ uzak demek; ‘gam0s” kamis; ‘meymdn’ maymundur
‘Hesp’ attir;’zengil’ zil ve ¢an; palan ve semerdir’kurtan’

12/13

Hemim xizm e, hima pawan, turas 0 irs-i miras in
Eb( bab e, ubuwwet babi ye, bewwab-i dergehvan

‘Xizm’ dost ve akraba; pawan’ koruma; ‘miras’ mirastir
‘Bab’ babadir;"babi’babaliktir;kapicinin adi ‘dergehvan’

12/14

Eb( Cami ci ye? Sifre; Eb( Naci’ ¢i ye? Hulwe
Eb( Nafi’ ¢i ye? Sirke; Eb{ Cabir ¢i ye? dibéjin nan

‘Sifre’(sofra)nin kiinyesi nedir;Eb( cami’; tatlininki ? Eb( Naci’
‘Eb0 nafi’ nedir:’Sirke” ya Eb{ cabir neyin kinyesidir? Nan
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el-Qit’etu f1 behri’l-muteqarib el-Megsar
(13.Kita: Megs(r olan mutekarib bahri)

13/1

Mu’ellim bila dil weki bitin
Divétin ku sagird-i diber bitin

Varsin kalbin tas gibi olsun 6gretmen/6gretici
Yine de ona karsi gonl alici olmali 6grenci

13/2

Fedllun feGstn feGlun fedl
Tegarub xwes e ger mugesser bitin

Fedlun feGlun feGlun fedl
Teqgarub hostur eger mugasser olsa

13/3

Sema asiman,ers-i ban,xani beyt
Tutuq perde,irfe’ hiline,xwuzi leyt

‘Asiman’gdkylizl,’ban’cati ve dam;’xant” ev demektir
‘Perde’ort; hilin’kaldir;’xwuzi’keske anlamina gelir

13/4

Du’a xwestin e, de’ bihél, ruh here
Mereq sorbe, kul bixwe, ci’'were

‘Xwestin’ duadir;’bihél’ birak/vazgec; git demek ‘here’
‘Sorbe’ corbadir;’bixwo’ye; gel demenin anlami ‘were’

13/5

Civat e mele’, tijibGn TImtila’
Sena rohni ye herweki incila’

‘Civat'topluluk;’tijibGn” dolmak anlamina gelmektedir
‘Rohn’i’kelimesinin anlami aydinlik ve 1sik demektir
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13/6

Cehim O cehennem, leza O seqer
Hemf doj in G cih; megam G meqgerr

‘Doj’ kelimesini karsilayan isimler cehennem ve atestir
‘Cih’" yer ve makam demektir; bu iki isim anlamca estir

13/7

‘Tbadet perestin,'tbaret beyan
Heyin asikara ‘ilan ( ‘eyan

‘Perestin’ibadettir;’beyan’ bir seyi serh ve ifade etmektir
‘Asikara’ acik secik, yani herkes igin bilinir hale getirmektir

13/8

Bi me’na ‘ezab in “lgab U nekal
Xebel xebt-i dini, xerabf xebal

‘Ezab’i karsolayan kelimeler azap, ceza ve cezalandirma
“Xerab?” olusan akil bozuklugu ve bu baglamda cildirma

13/9

Sehth G hel(’ G denin 0 bexil
Bi me’na yek in cimle saxir ( zelil

Cimri kimseyi karsilamak Gzere kullanilan sifat ‘bexil’dir
Tum cimrilik sifatlarini taslyan kimseler alcak ve zelildir

13/10

Qewi r(iturus e kelux G ‘eb(s
Jibo blk G zava dibéjin ‘er(s

‘Qewi raturus’somurtkan demektir ki hep asik olur surat
‘BOk G zava’ yi karsilayan isimler sirayla gelin ve damat

13/11

Muwesseh mizeyyen musekkel wusan
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Musekkel bizane hussan 0 busan
Bir sey ki esyasiyla stslenip muzeyyen hale getirilir
Onun guzelligi ‘hussan G busan’ ikilemesiyle ifade edilir

13/12

Sipahtye buhll G zinet beha
Seciyye tebl’et,tehiyye du’a

‘Sipah?” hos, glzel;'zinet’ de sls ve parlaklik ifade eder
‘Dua’dilemektir;’tebiet’” in ifade ettigi anlam da karakter

13/13

Hesani ye rewh 0 hewar e niyah
Xelasbln e fewz ( felah O necah

‘Hesan?’kolaylik ve rahatlk; ‘hewar’ da ¢ighk (atmak)tir
“Xelasbln’ un geldigi anlam kurtulmak ve iflah olmaktir

13/14

Zivistan sita ye ( havin e seyf
Behar e rebl’ (i payiz e xureyf

‘Zivistan’kis mevsimi demektir;"havin’ de yaz mevsimi
‘Behar’ ilkbahar mevsimidir;sonbaharin ‘payiz’dir ismi

13/15

Sene sal e,usb{’-i hefte binas
Serawil O sirbal-i derpé kiras

‘Sal’'yil demektir;’ hefte’yi karsilayan isim ise haftadir
‘Derpé @ kiras ‘sirayla don/pijama ve entari anlamindadir

13/16

Nu’as @ sine honijin,hec’e xew
Firi,iftira,idd-i her sé derew

‘Honijin” uyuklamak demektir; uykunun anlami ‘xew’
Yalan ve iftirayi karsilamak icin kullanilan isim’derew’

13/17

Teraxi teref,sistf 0 nermf



Heteb suxteni,me’mean germf
Gevseklik,uyusukluk ve ge¢c davranmislik “ nerm?” dir
Yakacagin adi ‘suxteni’; sicakligin anlami’germi dir

13/18

Sivikb(n e xiffet,girani wegar
Terebbus derengi ( deng e xuwar

‘Sivikb(n’hafiflik;’girant” agirlik /agirbaslilik demek
‘Derengl” geclik ve beklemek;’deng’ses ve béglrmek

13/19

Firivi heniz G firGzi muka’
Siyah G seda deng (i gazi nida

‘Firivi’kebaplik ete denir;'frizi" 1slik ve 1slik calmak
‘Deng’ ses demektir;’gazi’ ise seslenmek ve cagirmak

13/20

Recez istiran e, wusan e hezec
Herec tékilbln e 0 mezec O merec

Ses sanatgisi tarafindan sdylenen ssrkinin adidir ‘istiran’
‘TékilbGn’ dur anarsi ve kargasa anlamlarini karsilayan

13/21

Benan sertili G esabi’ tili
‘Edalet beraber, sikayet gili

‘Sertili’parmak ucu demektir; parmagin kendisi ise ‘tili’
‘Beraber’lik esitlik ve adalettir; sikdyetin anlami da ‘gili’

13/22

Derizan e ‘etbe, wereng e wesid
Bi me’nay-i ax in rufat 0 se’id

‘Derizan’ismi Tirk dilinde esik olarak karsilanmaktadir
‘Ax" ismini karsilamak icin kullanilan kelime topraktir

13/23

Qewarir sGse,mumerred hulQ
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Duxan duxx G yehmOm ¢i ne? Navé d{

‘Shse’ cam sise demektir; isyan veya isyankar ‘hul’ dur
Duman ismini karsilamada kullanilan kelime ise ‘d0” dur
13/24

oA

Tecelcul hejin e, tebettul birrin
Tekellum xeberdan, tebessiim kenin

‘Hejin’salla(n)maktir;kesmek ve son vermek de ‘birrin’
‘Xeberdan’konusmaktir; tebessiim ve giilUs ise ‘kenin’

13/25

Tebadur, ‘ecel, sur’e her sé lez in
Hedige G butsan ( cennet rez in

Sdrat,hiz ce acele anlamlarinda kullanilan kelime ‘lez’
Bag,bahce ve bostan anlamlarina gelen kelime de ‘rez’

13/26

Kitabet nivisin,murekkeb midad
Tilawet ¢i? Xwendin;mehebbet widad

‘Murekkeb’” murekkep demek; ‘nivisin’ yazmak/kitabet
“Xwendin” okumak demektir;sevginin anlami ‘mehebbet’

13/27

Gihisrin bizane wus(l 0 wur(d
Hem efrazi¢in e ‘urlic G su’(d

Bil ki ‘gihistin’ in ifade ettigi anlam yetismek ve varmaktir
‘Efrazicdn’ un anlami ise yikselmek ve yukari ¢citkmaktir

13/28

‘Erec lengi ye ( ‘wec xwarf ye
I"ane (I nesret ¢i ye? Ariye

‘Lengi’topallik demektir;egrilik ve yamukluk ‘xwar? dir
Yardim etmenin veya yardimin anlami nedir? O da ‘ar? dir

13/29

Riba zédeyi, rebwe erde bilind



Diyafet gira herweki gerye gund
‘Zédeyt faiz ve artis; ylksekce yer/timsek ‘erdé bilind’
‘Diyafet’misafire ikram edilen seylerdir; kdyin adi ‘gund’

13/30

Cuded rey’ (i gesd @ sirat U sebil
Hemf ré nin ; mehdi ( hadi delil

‘Ré&”" isminin Turkgede kullanildigi anlam yol ve sebil
Yol gdsteren rehber ve kilavuz anlamindaki isim ‘delil’

13/31

Remel zGliréglin e hem herwele
Nehafet zeblnb(n e hem hewqele

‘J0lirécan’ un anlami hizl bir sekilde ylrayip yol almaktir
‘Zeblnb(n’ un ifade ettigi anlam glicten dUsip zayiflamaktir

13/32

Seca’et celadet cuwanméri ye
Sexeb xers-i birs G libe’ tériye

Cesaret ve yigitlik anlaminda kullanilan kelime ‘cuwanméri’
‘Birs’aclik anlaminda kullanilirken;tokluk kelimesi de ‘tér?’

13/33

Cima’ ( refes wet’-i gan,bezl-i dan
Zeker kir G quz ferg G gun xusyetan

‘Gan’ erkek ile disi arasindaki ciftlesme iken; ‘dan’ vermektir
‘Lir" erkegin cinsel organi;’quz’ kadininki; ‘gun’ testislerdir

13/34

Tedeffuq verihtin,telezzuz xwesi
Weki seqgye avdan,nedarret gesi

‘Verihtin’ meniyi hizla akitmak demektir; hosa gitmek’xwest’
‘Avdan’sulamaktir; korpelik,erafet,genclik ve tazelik ‘ges?’

13/35

Ebulkibri ziv O ebulfedli zér
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Ebunnecmi rovi, ebulhersi sér
ZIV'(glims) in kiinyesi Eb( kibir; Ebu fadl “zér’(altin)in
‘Rovi’(tilki)ninki EbG necm; ‘sér’(aslan) in kiinyesi bil Eb( hers” i

13/36

Ebu’l-emni térf,ebl amra birs
Ebu’l-Qeysi tar e, hezr xewf-i tirs

‘Tér? (tokluk)EbG emndir;Eb( amre aclik anlamina gelen ‘birs’
‘“Tar’(torba)un kinyesi Ebl gaystir; korku anlamina geliyor ‘tirs’

13/37

Eb( hafsi més (i eb( ce’de gurg
Qulung kurki G hem hubara ye cirg

‘Més’(sinek)in kiinyesi EbG hafstir; Eb( ca’de kurt yani ‘gurg’
‘Quling’turna demektir;havadan inmeyen hubara kusu da ‘cirg’

13/38

Ebl’l-lehwi tenblr,ebu’l-xefli fil
Eb( murre seytan  sultan delil

‘Tenbdr’(tanbur) Eb( lehvdir;ktnyesi Ebl xefl olan hayvan “fil’
Seytanin kiinyesi Eb( murre ; kilavuz ve yol gosterici kisi de ‘delil’

13/39

Fe ma xetbukum eyyuhe’l-murseln?
Geli gasidan bo ¢i hatine h(in?

Geli gasidan bo ¢i hatine h(n? un terciimesi
Ey elciler,siz ne icin gelmissiniz?dir

13/40

Te’alew serfen = werin h{n bilez!
Fe hazihi cennet = eve ha ye rez

Cabuk geliniz cimlesinin anlami ‘werin h{n bilez’
Iste budur cennet ciimlesinin anlami ‘eve ha ye rez’

13/41

Linezheb we nel’eb we ne’kul me’a
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Bicin da bilizin G vékra bixwun

Gidip beraber oynayalim ve yiyelim yemek
‘Bi¢in da bilizin G vék ra bixwun’ demek
13/42

Digel min me’ i,digel te me’ek

We I hem ji bom in,ji bot e wek lek

Seninle ‘digel te’ demektir; benimle de ‘digel min’
‘Ji bo te’ senin igin demektir;benim icin ‘ji bo min’

13/43

‘Eleyke li ser te,’eleyye | imin

‘Eleyhi li ser wi w minni j imin

‘Li ser te’ senin Uzerinde; benim tzerimde de ‘li min’
‘Li ser wi” onun Uzerinde; benden demek de ‘ji min’

13/44

‘Eleyna li ser me, ‘eleyhim li wan
‘Eleykum li ser we,xesaret ziyan

‘Li ser me’ bizim Gzerimizde; onlarin Gzerinde ‘li wan’
‘Li ser we’ sizin Uzerinizde; zarar ve hasarin adi ‘ziyan’

13/45

Neharen bi roj ( beyaten bi sev
Mine’l-cehli firre ji cehlé birev

‘Bi roj’ glindUiz vakti demektir; gece vakti ise ‘bi sev’
Bilgisizlikten ka¢ ciimlesinin anlami da ‘ji cehle birev’

13/46

Fe Tn kunte terc( terige’n-necat
Fe xuz mesleke’|-muzhiri’l-mu’cizat

Eger kurtulus yoluna girmeyi umuyor isen
Mucizeler Gosteren’in yolunu 6rnek al sen!

13/47

LT ma Ghiye’l-Mustefa festemi’
Bi sem’i rida fe'teqid vettebi’
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Mustafa’ya vahiy olarak génderilen dinle!
Kabul kulagini ona ver, ona inan ve onu izle!

13/48

Uselll ‘ela safi'l Ehmeda
Fe la tense ya safi’i Ehmeda

Salavat getiririm sefaatcim Ahmed’e
Ey benim sefaatcim, unutma Ahmed’i!

o s
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EHMEDE XANT VE J.J. ROUSSEAU
NOBARA BICOKAN VE EMILE UZERINE DUSUNCELER

Beseri ve tensel zevklerden uzak kalarak ruhsal derinligini, zihninde biriktirdiklerini siir yoluyla
insanlara iletmek isteyen Xani, toplumun metafizik dinyasina, sekller gerceklere gore yon
vermeyi beceren bunu basardigl oranda da ermisler katina cikarilan; babalikla onurlandirilan;
durusu, dili ve katkisi sebebiyle topluma mal olmus, Kirt dilinin asigl bir Ustattir.
E.Cassirer'in, diller arasindaki ayrimi, Humboldt'a dayanarak dinya gorusleri arasindaki ayrim
olarak gorildtgiden hareketle Xani'nin dili; onun dinya goristdir denebilir. Kirt dili onun
dinya gorustnun sinirlarini belirlemekle kalmiyor, ayni zamanda dil, onun dinyayi degistirme
ve bicimlendirmesinin de imkanlanrini sunuyordu.

Toplumsal hareket ve devinim olusturmada dil, Xani'nin amacinda domine olmus, devrimci bir
manifesto olarak kullanilan bir yoldu. Oyle ki Fransiz devriminin insasina adanmis. monarsiye
karsi halk iradesinin siyaset kuramcisi, Aydinlanma ¢aginin disiinlri olan, ayni zamanda
‘itiraflar’ eseriyle de edebiyatta Stendhal, Baudelaire, Gide ve Jean Genet gibi bir cizgi
olusmasinda 6ncilik eden Jean-Jacques Rousseau Xani'yi bir asir sonra izleyerek, bir asir sonra
Xani'ye erisecektir. Rousseau’nun "Toplum Sézlesmesi’eseri gibi yasaklanan ve yakilan, egitimin
amacl ve yontemi Uzerinde duran, kotUligin cocugun dogasinda bulunmadigini, egitimcinin
yanlisliga yol acan bu dis etkenlerden cocugu koruyup dogaya uygun olarak egitmesini 6neren
"Emile" eseri kendisinden bir asir dnce yazilari Xani'nin "N{bara Bi¢Ukan’

adl eserine es degerdi. Uygarliga getirdigi elestiriler ve dogaya ddnls dnerileriyle Roussea;
romantik akimin 6ncilerinden sayilir.” Toplumsal Sozlesme’, 6zglrlik, Emile’ ise mutluluk ve
bilgelik Gzerine yogunlasiyordu.

Bati zihniyeti demokrasi kdltirli ve edebi birikim icin cok dnemli bir halkayr olusturan
Rousseu’dan s6z etmemiz Xani’'nin degerini daha da gorintr kilmaktadir. Rousseau’dan sz
etmemiz Xani’nin degerini dahaa da gorundr kiliyor bana gore.

Mesnevi cesiteri hem klasik siirin kafiyeli tarzina hem de bazi metinler hikaye tarziyla ayni
bicimde, mevzun-siirsel tarzda yazilir. Xani' nin Mem @ Zin'i mevzun siir biciminde yazilmistir.
Yalniz N(bara BicUkan, eserinde her ne kadar hikaye yoksa da, bazi bolimleri mesnevi tarzinda
yazilmislardir. Mesnevi tarzinda yazilmis olan siirierdeki kafiye aa, bb, cc biciminde devam
eder.”NUbara Biclkan” mevzun bir sozlik olarak bilinir. Kirt cocuklarina Kirtge-Arapca
o6gretmekle kalmaz, onlari vezine de alistirir. Her parca ayri bir vezinle yazilmis fakat her s6z
arasinda Xani hem pedagojik hem toplumsal hem de dinsel 6gutler verir.Bu 6zellikleriyle
'Ndbara BicUkan'i Rousseau'nun "Emile'i ile birlikte okumak,N(bara BicGkan'i Kirtlerin 'Emile'i
olarak adlandirmak bir eziklik kompleksi olacaktir. Dogrusunun Rousseau’nun Emile’sinin
dinyanin ~ ’'N(bara  Biclkant  olarak adlandirilmasi  goérisiine  inananlardanim.

Cunkd ’NGbara Bigkan” Emile’den 79 yil dnce yazilmistir. Xani’nin NUbara Bic(kan eserini 1683
'de tamamladigl biliniyor. Klasik edebiyat tarihi icinde 68Ut kitabi ve s6zlik coktur ama Nlbara
BicGkan pedagojik 6zelligiyle bunlardan ayrilir. Yani pedagojik 6zelligi ilk olmasi acisindan da
klasik edebiyat tarihi icinde yerini alir.

Bilindigl gibi J.J.Rousseau insanin vyaradilisindan, cocugun dogumuna, gengligine ve

evlenmesine kadarki streci ele aldigl 'Emile’ adli kitabini 1762’de yazmistir. Emile'in konusu
sudur:Rousseau'ya gore insan anasindan dogdugunda 6zU iyidir.
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Eger anne baba c¢ocuguna iyi sahip cikarsa, cocugun ahlaki da yaradilisindaki gibi iyi olur.
Emile'de bu dogrultuda ¢ok sayida 6vgl ve 6neri var.Bu da onun pedagojik 6zeiligini gdsterir
ve bircok edebiyat elestirmeni Emile’den bu acidan hareretle bahsetmektedir. Emile'in yazildigi
tarihlerde pedagoji diye bir bilim yoktu pedagojinin henlz bilinmedigi tarihlerde pedagojik bir
eser yazdigl icin Rousseau dahi, eseri dahiyane kabul edilir; ancik bolca “dahilik” dagitan bu
otoritelere hatirlatmak gerekir ki "Emile’ hakkinda soyledikleri dogru olsa da tarih bilgileri
eksiktir. Cinkd "Emile” yazildigi dénemde pedagoji yoktu ama Emile'den bir asir édnce yazilan
Ndbara BicUkan yazildiginda da pedagoji yoktu. Dlnyayi ve dinya tarihini Avrupa’dan ibaret
saymak adina hareket edilen degerlere golge dusurebilir ve bilimin sayginligini azaltabilir.Lakin
tarihsiz bilim olmaz. Tarih tim bilimlerin kaynagidir.'Tarih ve edebiyat bilmeden dogru teori
kurulamayacagl’ gorisind bu vesileyle dile getirelim. Ancak buradaki eksikligin kendi dilini,
tarihini ve edebiyatini tanimayan ve tanitmayan bizlerde oldugunu, sugu baskasina,atmanin
ahlaki sorunlar yaratacagini sdylemek gerekir. Ayni sekilde Xani' nin Rousseau' dan nerdeyse
bir asir evvel pedagojik bir eser yazdigini soylemek ya da kabul etmek Rousseau'dan, onun
eserinin degerinden bir sey eksiltmeyecegine olan inangla Xani'nin pedagoji biliminin kurucusu,
en muitevazi tanimiyla, bilimin kurulmasinin dncisl, yada habercisi sayllmasi gerektigini
soyleyerek tarihe ve bilimsel adalete saygl gdsterdigime inaniyorum.

Tabi Xani en ¢ok "Mem ( Zin” adli eseriyle bilinir.Bu eseriyle Kirt toplumu igin teori olusturan,
ideoloji kuran bir 6zellige sahip olmasi da dogrudur . Mem U Zin toplumsal doktrin olusturmasi
acisindan bu kadar 6nemli oldugundan bilinmesi de dogaldir.

Yalniz, Xani Emile'den bir asir 6nce degil, ayni zamanda Mem 0 Zin’den 12 yil 6nce N({bara
Bickan adli eserini yazmistir. Yani Xani'nin kdltirel micadele tarihi, toplumsal mucadele
tarihinden 0once baslamistir. Denebilir ki kdltirel mucadele Xani'yi ulusal-toplumsal
mucadeleye gotlrdiglne gore yeni nesil Kirt gencliginin dil ve kiltir micadelesinin ulusal-
toplumsal dnemini kavramalari gerekmektedir.

Ayrica Xani'nin Kdrtce-Arapga bir sozIUk hazirlamasinin iki anlami daha vardi: Bilim ve egitim.
Arapca donemin bilim dilidir. Yeni kusaklarin bu dili bilmeleri lazim ama ayni zamanda da kendi
ana dillerini bilmeden bilimi 6grenemeyecekleri, egitim gdéremeyecekleri de o kadar gercektir.
Bilim ve egitim icin ana dil ilk sarttir, BUtUnlUklU bir mesajin, 6gudun pedagojik 6zelligi apacik
ortadadir. NUbara BicUkan ile "Emile"i karsilastirdigimizda sunu bilhassa atlamamamiz lazim:
"Emile" her ne kadar pedagojik bir eser olsada Micheal Foucault’'un dedigi gibi Avrupa
kiltirinde cocuga yer olmamistir. O halde "Emile’ ne demektir? "Emile” ¢cocuklardan ziyade
ebeveynler icin yazilmistir. Ancak N(bara Bigclkan dogrudan cocuklar igin yazilmistir. Pedagoji
denildiginde buglnin dinynsinda bile anne babalar icin yapilan calismalar akla gelir. Ama
Xani'ye bakar misiniz? 17. yizyihn dinyasinda bile cocugu irade sahibi bir kisilik, bir birey, bir
6zne olarak ele alir. KiicUklere yetiskin muamelesi yapip direkt onlara hitap eden pedagojik bir
eser yazmakla Xani aslinda bir kuram gelistirmis oldu. Bu énemli bir tezdi ve Xani’nin kuramci
kisiligine uygun bir eylemdi. Avrupa’da pedagoji ve cocuklarin 6énemsenmesi aydinlanma
caginda One cikar ve zaten Rousseau bir aydinlanma filozofudur . Aydinlanma déneminin
ozellikleri olan ahlak, fazilet, iyi huyluluk, yararli olma Rousseau'nun Emile'inin de konusudur.
Aydinlanma c¢agi bir filozoflar cagidir ayrica ve bu eser Uzerinden soylersek Xani'den 79 yil sonra
ortaya ¢ilkmistir.
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Ozii béyle olan ve Emile'in 6ziini olusturan yaklasim N{bar'dan 79 yil sonra yazilmistir. Bu da
Ndbara BicUkan eserinin ilk, birinci eser, 6ncl eser oldugunu gosteriyor ve Xani'nin
kuramcihgindaki énctluk dikkat gekicidir.

Aydinlanma denen duslince hareketi, Frankfurt Okulu, Annales okulu, gibi dtstnce akimlari ve
kuramlar sayisi ylzlere varan filozofun katkilariyla olusmustur.

Xani tek basina bir okuldur adeta. O Kadar ¢ok yonlt ve donanimhdir ki kendi halki adina
evrensel bir ethosu, Xani antropolojisinin ortaya c¢ikardigl bir dizeydir.

Ndbara BicOkan ile Emile'in oyunlarla gocuklara 6gretme gibi ortak 6zellikleri de var. Xani'de
Rousseau’da bu yontemi Plathon’dan getirir. Her ikisi de bazi konulari ilk gagdan alarak kendi
toplumsal gercgekliklerine uyarlarlar. Bilimden cins sorununa, iyilikten. 6zgurlige kadar birgok
konuda her ikisi de eski caglardan alip kendi toplumlarinin gergekligiyle ifade ederler. Ancak
Rousseau Emile’i elit siniflarin ¢ocuklarina yonelik yazarken ,Xani, NGbara BigOkan'i yoksul
cocuklar icin yazdigini bizzat ifade ederek sinifsal tarafini ortaya koyar; "Me Ji bo sahib rewacan,
Belki ji bo pictké di kurmancan’ der. Yani ben bunu: “Elit cocuklari, burjuva ¢ocuklari icin degil,
Kurmang gocuklariigin yazdim’, ki "Kurmanc' Xani icin sadece Kurt degil yoksul Kiirt manasinda
kullanilir.Hatta Xani bu eserinde, 'N(bara BicGkan’da, 6yle bir perspektif ortaya koyar ki, o
donemde hicbir medeniyette yoktur bu ve 21.ylzyil dinyasinda yeni yeni boyle bir anlayis
oturmaya basliyor. Nedir bu? Xani: "Umudumuz c¢ocuklardir’ der .Bir toplumun gelecegini
cocuklarda gérmesi oldukga ileri bir sosyolojik tespittir.

Bu nedenle olsa gerek ’Nibara Bic(ikan’da her bélim 6giitle baslar. Ogiidin konusu dogrudan
cocuklardir. Ogit kaside ve vezinle belli edilir. Bilim kullanilarak cocuklara egitim ve &gt
verilmis olur.

Der ki, eger bilimi ve okumayi kendine yetenes ve sanat haline getirebilirsen, ilerlersin. Geri
kalandan, vasat ve siradan olandan koparsin. Kendi agziyla aktaracak olursam; "ilmé bixw(n
hem’emel-i tu bike sine’et ji xwe ra.” Buradaki felsefenin derinligini ve cagdas felsefenin
Ongordiglu yontemle bagini gorebiliyoruz. Bu climleleri yazarken Darwin'in benzer sozleri
akhma geldi ‘Toplumlar ucan kuslara benzer.Bir kanadi bilim diger kanadi
sanattir.Kanatlarindan biri kirilirsa ucamaz tavuklara benzerler ve baskalari altlarindaki
yumurtalari toplar.” Sadece bilimle ugrastigi sanilan Darwin’in sanatin bilimle olan birlikteligini
bu kadar carpici ornekledigini gorlyoruz .Xani, Kirt cocuklarina bilimi kendilerine sanat
edinmelerini 6gutlerken aklindan neler gecirdigini, nasil bir felsefik anlam kurdugunu,
anlamanin hazzini yasiyorum.

"Herci bi iimé cehl kir mubeddel
Sifré XWO wi bi zér kir mukellel’der
"El git'etu fi Behrir'recez -il Mureffel" adh boélimde,
yine 'El git'etu fi Behr-ei Bessit-Il Mettwiyyi’ boélimiinde
‘Ger te divétin tu bibi mir-Q ser a mu’teber
Kizb G xilafé mebéj, ger te bikin ker bi ker!’ der.

Kurt cocuklarricin yalan ve fesatliktan once iyi kalpli ve 6zIU olmayi 6gltler. Cocuklarin iyi kalpli
olmalarini bu kadar israrla 6gltemesi nedendir? Clnki, ona gore eger bir toplum iyi kalplilik
temeli Gzerine kurulup ylkselirse, o toplum diinyanin onurlu toplumlari arasina karisacaktir.
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Toplumun temeli ise cocuklar oldugundan, cocuklari iyi kalpli (dilpak) olmal.

"El git'etu fi Behrir'recez-il mettwiy-il musemmen ’Ger te divétin ku beraber nebitin kes bi te
re/ ilmé bixwln hem emali tu bike sin’et j, xwe ra’ der .Burada Xani Kurt halkinin seckin sanatlari
is edinmesi icin okumasini 6gutler * EI Qit'etu fi Behris'seri-Il Mettwiyyi' boliminde:

'Her ¢ kesé ilmeki genc xwendiye Dewlet e ger wi bi esil zaniye!” der.

Bu o6gudi hala guncelligini koruyan asil, temel bilimi 6grenmenin dnemine vurgu yapan
dizelerdir. Xani'nin kiltirel micadeleye ne kadar dnem verdigini gosteren alintilar yaptik,
Kultirel mucadeleden toplumsal micadeleye yoénelisinin oykistdir bu.N{bara Biclkan
kilttrel micadeleyi ortaya koyarken, Xani, Mem ( Zin ile toplumsal micadeleye gecer.

Xani, 6nce N{bar'l, sonra Mem 0 Zin'i yazmisken, Rousseau 6nce "Toplum Sozlesmesi'ni sonra
"Emile” i yazmistir.

Sex Kerbela da 1914 yilinda 'Mirsad-ul Effal’” isminde Klrtce-Farsca bir kitap yazmis ve bu kitabi
Xani'nin 'NQbara BicOkan’ eseri gibi yazdigini sdylemistir. NObar'da sozlik soyle dizilmis;
cogunlukla ilk birka¢ kelime Arapgadir sonra Kirtcedir. Bazen de Kirtge kelime Arapca
kelimenin 6nlnde geliyor; Bu durum kuskusuz siirin dengesi ve uyumu icin yapilmistir.
"Egitim teorisi, 6zglr disinmek ve giderek toplumu 6zglrlestirmektir.” diyen Xani, NGbara

BicUkan’in 6nsozinde soyle yazar:

’Ovgliler ve dualardan sonra

Bazi dil sdzcikleri var

Ehmedé Xani bunlari siraya dizdi
Ve Ndbara Biclkan adini verdi
GUc sahibi olanlar icin degil

Kurt cocuklarricin

Kuran'i bitirdikleri zaman

Bilgi sahibi olsunlar diye

Melek nitelikli insanlarin

Beyin kapilari

Bu karalamalarin yardimiyla acilsin
Ogrendiklerini kolay d6grenebilsinleir
Umarim cocuklar 6grenirken

Bizi odullendirir

Yaptiklari karmakarisik olan bizleri
Dualariyla hatirlarlar insallah

Ve bizim icin bir fatiha okurlar’

Xani'nin bu egitim ve pedagoji eserini yazdigl yUzyilda, bir egitim, terbiye ve fikrin
gerceklestirilmesinin araci olarak da romanin dogmasi egitim imkanlarini genisletmistir.
Rousseau'nun "Emile"i gibi Geothe’nin “Wilhelm Meister”i bu tir romanlara ornektir.

Egitim eseri veya pedagojik roman formu daha sonra Xovalis'in "Ofterdingen”inde, Carlyle'in
'Sartor Resartus'unda’, Dickens'in“Copperfield”inde ve diger bircok romanda ele alinmistir.
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Xani, bu formun oncilerindendir.A.Hasanpour'un dedigi gibi: "oykuleyici ve oykileyici
olamayan duzyazinin yayginlasmasi ulusal dillerin ortaya cikisinda énemli bir gelismedir."
Xani'nin, oykusind bir Newroz ginl baslattigi Mem O Zin adli destan-romanin yazimina
yonelmesinin zamanlamasini bu perspektiften okumayi ihmal etmemek gerekir..

Hazirlanisi ZerdUst’Gn Gathalarina benzeyen N{bara Biclkan’daki egitim amac ve ilkeleri
13 maddede 6zetleniyor:

Ehmedé Xani 32 yasindayken 1683 yilinda ¢cocuklara ve egitimcilere yonelik NUbara

BicGkan (Cocuklarin Taze Bahari) eserini yazmistir. Bu eser tam bir Pedagog edasi ile
yazilmistir.13 maddeden olusan ve 14 bolimU iceren bu eser tam manasiyla bir egitim
manifestosudur.

Egitimin temel ilkelerini anlatan bu eser bugiin hala gecerliligini korumaktadir. Xani'ye gore
‘egitimin amaci 6zgurlesmektir.” Xani, ana dilin yani sira ilim diline cok ama ¢ok 6nem vermistir.
Xani'nin yasadigl donemdeki ilim lisani Arapgadir. Xani Arapga,Farsga ve Osmanlica dillerini de
kullanmasina ragmen eserlerini israrla Kirtge yazmistir. Xani bu eseri ile insan olma evresinin
birinci safhasini inceliyor. Kendisiyie tanismak, cevresiyle, cagiyla barisik olmak; Ndbara
BicGkan'da bunun kurgusunu yapmistir.

Ehmedé Xani'yi tek bir yoniyle gormek yanhstir. Xani islami egitimi gérmiis ve doguludur.

O halde bati tarzi bir filozof olmasi olasimdir? Xani’nin millet severlikle/ulusculukla ilgili
dusinceleri hari¢ toplum katinda onun dinya 6lceginde modern bir filozof, distnir oldugu
gercegi bilimsel anlamda ele alinip yayginlastiriimamistir. Sadece vefakar bir kag arastirmacinin
eserlerinde sakli kalmistir.

Oysa Xani, Herakleitos, Platon, Aristo ve Farabi v.s. gibi bir filozoftur. Ogretmen Xani cok yonli
dusdnurlerin 6nde gelenidir. Dil konusunda dil uzmani, zaman ve takvim bahsinde astronomi
,tore ve kilttr bolimlerinde kaltur folklor uzmani, ekonomi boliminde bir ekonomist, egitim
bolimlerinde ise bir egitim uzmani ve pedagog,tasarim dehasinda feylezoftur.

Filozof Xani bir egitim manifestosu olan Nubara Biclkan eserini neden yazma geregi duymustur
?Xani doneminde Avrupa'da ve yasadigl cografyada egitim yok muydu? Elbette ki vardi. Ancak
egitim ve Ogretim genelde belirli bir elit sinifi icindi. Yani Ust dizeydekiler icindi, baska bir
deyisle Saray ve cevresi icindi. Ama halka ydnelik degildi. Ylce Xani egitimi genis bir kitleye
yayarak yeni neslin yetismesini arzulamistir. Xani’nin bu tir davranisi evrensel boyutu ilktir.Xani
doneminde beylik ve halk tabakasi vardi. Yani idare eden ve idare edilenler. Henlz sosyal
siniflar olusmamisti. Ezenler ve ezilenlerin sosyal, ekonomik ve siyasal cikarlari birbirlerine
karsittir. Tepedeki gliciin olusturdugu dizeni bozamayacagini bilmistir. Halki degistirebilirim
demistir. Bu siralamayi, yapip careler zincirinde “ulus-devlet" tezini kurgulamistir. Kurguda sinif
mucadelesi degil; otorite, beylik ile halkin beraber kurtulus savasinin bilimsel sosyolojik ve
felsefi recetesini sunmustur. Bu kurgunun somutlasmasi icin ilim ve egitime yonelmeye saglik
vermistir ve bdylece kurgusunun ilk halkasi olan eserini hazirlamistir.
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MADDE 1: Her kiilfetin bir miikafati vardir. Ogrendiklerinizi tekrarlayarak pratiginizi gelistirin.
Bilgi insanin iradesinin ve aklin gelismesi igin gereklidir.

YORUM: Yasamda hedeflenen noktaya ulasmada ister istemez bir ugrasi gerekir.

Bu ugrasi sonucu hedeflenen noktaya ulasildiginda hangi alanda ugrasi verilmis ise, o alanda
ugrasi sonucu olusan basari gorilecektir. Bilimin sonsuzlugu karsisinda mutlaka edinen ve
ogrenilen bilgileri strekli glincellesmesi saglanarak, bunlari yasama gecirme ve topluma yararli
bir noktaya hedeflendirmeyi 6gltleyen yiice Xani, insanin iradesinin aklin olgunlasmasinin
ancak,bilgi dagarciginin olanca yenileme boyutuna bagliyor.

MADDE 2: insan iradesinin merkezi akil, duygusunun merkezi ise gonuldar.
Bilim g6z ile gortn duygu gozu ile sevin.

YORUM: Xani akilcilik felsefesi taraftaridir. Bu disiince taraftarlarina gére “iman kitap ise, akilda
insandadir” Yani insan bagimsiz ve 6zglrdir. Dogruyu ya da yanhsl se¢mek kaderin isi degil,
insan aklin-iradesinin isidir. Akilcilik ekoline gore "Bilimi Ureten ve gelistiren akildir.”- Akla
uygun davranmak erdemdir. insani yiice kilan akildir. Bilgi akli 6zgirlestirir. Gicli olmak veya
erdemli olmak igin 6zglr olmak gerekir. Cahil insan tutsaktir. Varligin 6zU olan nefiste irade
yoktur. Aklin gérevi nefsin dizginlerine sahip olmaktir. Aydinliga kavusmadan bagimsiz duslnce
olamaz. Hedeflenen ve var olmak istenilen noktaya ulasmada bilimi iyi bilmek gerekir. Olaylari
iyimser gozle sentezlemek gerek. Varacaginiz noktada edineceginiz degerleri ictenlikle
benimseyerek korumak gerektigine ylce Xani isaret etmektedir.

MADDE 3: Ofke ve kavgayi-savasi degil, baris, sabir ve hosgoriyi tercih edin. Clinki bunlar
birlik ve beraberligi olgunlagtirir.

YORUM: Yiice Xani “Egitim teorisi dzgiirlesmektir." ilkesini benimsemistir.

O halde kavusmak istenilen nihai hedefe, 0ofke, kavga, savasla degil hosgorl
ve sabirile ulasmanin yolu ve yonteminin egitimle olabilecegini isaret eden 6gretmen Xani cahil
ve bilingsiz toplumun 6zglrlesmesinin olanaksizhgina vurgu yaparak birlik ve beraberligin
yolunun ilimle olacagini va ilmin 6grenilmesinin egitimle olanakli olduguna dikkat ¢cekmistir.

MADDE 4: Amaciniz ilkiinlize dogru yonelin zaman kaybetmeden yol alin, hedefiniz Kabe olsun.
YORUM: Xani egitim ilkelerinin bu maddesinde bir cagrisim yapiyor. islamiyetin kutsal yeri olan
Kabe’ye ulasmayi herkes nasil istiyorsa; ulasmak istenilen Ulkliye ulasmada azimli ve kararli
olarak egitimin 6grenilmesinin gereksinimine dikkat ¢ekiyor.

MADDE 5: Bilgisizliginizi-cehaletinizi bilgiyle giderin, bunu yapmakla deger kazanir, yticelirsiniz.
YORUM: Ylice Xani bilginin insanin evrimindeki olusumunda biylik yeri olduguna isaret
etmektedir. Bilgisiz ve cahil kisinin ne kendine nede topluma bir yarari olmayacagini belirten

6gretmen Xanf ulasmak istenilen Ulklye varmada mutlaka egitim sonucu 6grenilecek bilgi ile
olanaklasacagina dikkat cekiyor.
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Bu nedenle Nlbara Biclkan eserinde cocuklarin mutlaka egitime sarilmalarini ve egitim sonucu
elde edecekleri bilgilerle kendilerinin toplum igerisinde yer alacaklari gibi, dagarciklarindaki
bilgilerle yasadiklari topluma yararli olacagini Filozof Xani ifade etmektedir. Bilgi insana kisilik
kazandirir. Toplumda kisilik sahibi olana,her zaman saygi gosterilir,deger verilir.

MADDE 6: Kibir cehaletin eseridir. Duygularin birincisi akil olmali, dizgin daima aklin elinde
olmal.

YORUM: Cehalet kort kortne baghhk yaratan kibirligi dogurur. Xani toplumun bilgisizligini
egitimle, bilimin 1s18iyla ktgultmeli, cehaletin siniri bilimsel aydinlatmanin alaninin boyutuna
baghdir. Aydinlandikca cehalet illeti kicllir. insan ozgirlestikce geriligin, térenin. dini
bagnazliklarin iplerinden kurtulur. Xani akilci felsefe taraftaridir.

MADDE 7: Bilime sarilin, zira o size bilinmeyeni bahseder.

YORUM: Yiice Xani iik eseri N(bara Bic(kan'da ilimle yizlesme safhasini islemistir. iImin
derinliklerine inmesi ve bilinmeyenlerin 6grenilmesinde ikinci eseri Agideyi imane ile
safhalandirmistir. Xani “toplumun bilgisizligini bilimin i1si8iyla kiigtltmeli.” Bu madde de isaret
edilen anatema bugin ¢agimizda gecerli olan bilimin dnemine dikkat cekmektir.

Xani 300kdsur yil 6nce bugtin ki modern yeniliklere kavusmanin tek yolu ilmin 6grenilmesi ile
olanakli oldugunu belirtmektedir.

Bugln hizli bir sekilde gelisen teknoloji ilmin gelismesi ile olusmustur. Toplumsal agidan ise
karanliktan aydinlga ¢clkmanin yolu ilimdir.

MADDE 8: Eger saygin biri veya lider olmak istiyorsaniz dogrulardan asla sagmayiniz. Durusunuz
isa, Musa, Sokrat, Hallac-i Mans(r, Bistami, Suhreverdi ve Pir Abdal durusu olmali. Zira
adaletsizlige karsi onurlu durusta Tanri durusu vardir.

YORUM: Egitimde 6grenilenlerin adalet ilkesi dogrultusunda toplum yararina kullanildigi zaman
sayginlik olgusu artar. Saygin bir kisi olmanin veya lider olmanin &zellikleri bulunmaktadir.
Topluma bu o6zellikleriyle yon veren adalet ilkelerinden taviz vermeyen sahsiyetlerin drnek
alinmasinin gerekliligine vurgu yapmaktadir Filozof Xani.

Dolayislyla egitim sonrasi saygin biri veya lider olmada bu Unld kisilerin dirUstlik ve dogruluk
cizgilerinin drnek alinmasina 6gretmen Xani dikkat cekmistir.

MADDE 9: Her ne yaparsaniz ne islerseniz gilizel yapin, cazip ve etkileyici olun.

YORUM: Yiice Xani N(bara Bic(ikan ile cocuklara, Agideya imane ile gencleri egitmek ve belirli
hedefe yonlendirmek istiyor. Halk arasinda bir tabir vardi.

“Yarim imam dinden, yarim doktor candan eder...” derler. Pedagog Xani genclerin ve cocuklarin
alacaklari egitimin noksansiz donanimli olmasini istiyor.Zira egitimle donanan bir kisi yapacagi
isleri daha akilci bir cizgide daha dogru bir sekilde ve gerek kisilerin ve gerekse toplumun
yararina gore yapar. Egitimini glizel alan, mutlaka islerini de glizel yaptigi gibi bu isleri cekicilik
noktasinda cazip kilar.
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MADDE 10: Yarista 6ne gegmek istiyorsaniz ilme yonelin. Pratigi kendinize sanat eyleyin.

YORUM: Yice Xani eserlerinin timunde ilme yonelmeyi 6gutliyor. Neden ilim? Clnkd akhn
gelismesi ilimle olur. ilim yasamin her evresine yon veren birfaktordir. Bu faktord iyi
kullananlar yasamda hedeflerine ulagsmislardir.

Buglin gelismis olan tim buytk devletlerin gelisme ekseni ilmin varligi ile gerceklesmistir.
Teoride 68renilen ilim eger salt kisinin aklinda ise bunun higbir yarari yoktur. Zira bu meyvesiz
agaca benzer.

Oysa 6grenilen ilmin gerek kendi dogrultusunda ve gerekse toplum yararina kullanildigl zaman
sonuglariyararh olur. Onun igin strekli ilmin pratigini éneriyor.

MADDE 11: Her kim ki bir ilim tahsil etmisse, farkindaysa o bir devlet sahibi olmustur.

YORUM: iImin cehaleti yendigini 6gretmen Xani sik sik vurgular.ilmi iyi kavrayan bir kisi ihtisas
yaptigl dalda uzmanligi ile kendisini kabul ettirip, sayginligini kurar. Bu sayginlik o kisi icin bir
devlettir. Burada devlet anlayisinda bilgi zenginligi kast edilmektedir.

MADDE 12: Yasama ve sevdiklerinize bahar sevgisiyle sarilin ki, bahar cigekleri gabi agilsin.

YORUM: Filozof Xani burada ¢ok giizel bir benzetme yapiyor. Kisin bitisini ve ilkbaharin gelisini
agaclarda ve kirlarda acan cicekler mijdeler. Ovalar kir cicekleriyle canlanir. iste Filozof burada
ilmi gicek ile bagdastiriyor. ilimi 6grenen kisi tipki gicek gibi acar.Zira dagarciklarindaki bilgilerle
topluma isik olur.

Yararli olur. Burada sevdikleri dedigi ise, nasil ki insan anne, baba ve kardeslerini seviyorsa,
burada bir aile sicakligi yaratiyorsa Fiozofta cocuklara aynen anne, baba ve kardeslere beslenen
sevgi gibi ilime yonelmelerini ve ilmi 6grenmelerini istiyor.

MADDE 13: Egitmenleriniz tas ylrekli olsa bile siz daima onlardan isteyin ki, elde edebilesiniz.

YORUM: “Aglamayan bebege mama vermezler” Bu deyim sik¢a toplumumuzda kullanilir. Eger
ilim 6grenmek isteniyorsa mutlaka ama muttaka sabir ve metanetle adim adim yol almali ve
bilinmeyenlere ulasmada ustalarin yakasini birakmamali. Ama sonugcta istenilene varilmalidir
tezini isliyor burada yice Xani...
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INANC RISALESI / EQIDEYA TMANE

Arapca kokenli bir kelime olan “akide”, sozlikte “ip gibi nesneleri dugimlemek, baglamak,
yemin, ahd, sabit olmak” anlamlarina gelmektedir. Ayni kdkten tiuretilen ve “iman” ile es an-
lamh olarak kullanilan “itikad” ise diglim atmiscasina baglanmak, bir seye gonilden inanmak,
bir seyi gdnllden benimsemek demektir. Bu durumda akide, gdnilden baglanilan sey manasi-
na gelir. Terminolojideki karsiligi ise inanilmasi zaruri olan ilke (iman esasi) diye tanimlanabilir.
Buna gore akide, “islam dininin temel kaideleri, inanilmasi zarurf hiikiimler” manasina gelir. Bu
temel kaidelerden bahseden ilme de akaid ilmi denilmistir.

Akide terimi dort farkli anlama gelirken, Ehmedé Xan?'nin séz konusu eseri, islam’in ilke ve
doktrinlerinden bahsettigi icin “inanc Risalesi” olarak cevrilebilir. Akaid ilmine giren bu eser,
akaid ilmine uygun olarak,isldam dininin inan¢ esaslari hakkinda bilgi vermektedir. Xani,
Dogubeyazit'ta kurmus oldugu medresede Kirtce egitimi zorunlu kilmisti.

Ancak bu egitimi verebilmesi icin kaynak eser gerekiyordu. iste bu nedenle énce Nibehara
Bickan eserini yazmis ve medreseye yeni baslayan c¢ocuklarin anadillerini 6grenmelerini
amaclamistir.

Anadillerini 6grenen cocuklarin, dinlerini de kendi anadillerinde 6grenebilmeleriicin de Eqideya
Imané eserini yazmis ve Kirt cocuklarinin anadillerinden uzaklasmadan Kirt-islam kaltird
ekseninde egitim almalarini saglamistir. “Xani, bu eserini aruz bahirlerinden “mutekarib”
bahrine gore yazmistir ki, muhtelif alt ka-liplari olan bu bahrin temel tef’ilesi “felun, fellun,
fellun, feGlun”ddar.

Eserdeki her beyit kendi icinde kafiyelidir. Eser, divan edebiyatinin “mesnevi” tirinde
yazilmistir. Bu eserin Kirt tarihinde ¢ok onemli bir yeri vardir. Zira bu eser, Nlbehara
BicGkan’dan sonra Kirt medreselerinde okutulmus ikinci eserdir. Yine dinf ilim sahasinda
yazilmis ilk Kirtce eserdir. Ayrica eserin igerigi ve yazilis 6rgist sonraki donemlerde yazilan
eserlere emsal teskil etmistir.

Xani bu eseri egitim siniflari igin hazirlamis ve medreselerde ders olarak okutulmasini istemis
ve bu nedenle de Kiirtce yazmistir. Bu eser 70 beyitten olusmaktadir. Ogretmen Xanf kitabinda
ayrica Kurt gocuklarina kendi dillerinde dinT bilgi vermeyi amacglamistir. Bu kitabi 6nemli kilan iki
ozellik vardir. Bu kitap Kiirtge yazilmis ilk islam egitim kitabi olup medrese dgretim sistemine
girmistir. Bu sekilde Kirtce derslerinin egitime eklenebilmesi icin baska kitaplara kapi agan bir
anahtar olmustur. Bu kitap ayni zamanda bir siirdir

Xani bu eserini 1683 yilinda Kurt cocuklari icin kaleme aldigi! NGbar’ dan sonra, 1687 tarihinde
genclere yonelik olarak da’Aqgida imané’ yiyaziyor. Xani, bu eserinde kararli ve inangli bir genclik
yetistirmenin yontemlerini belirliyor kisaca. “Birey tarihini, kilttrind, edebiyatini, dogasini ve
yoresini bilmeli, dogrulara yandas olmali, koleligi reddetmeli ve hir iradeyi esas almali” diyor.
Xani, bu eserinde hedefe kilittenmenin ve bunun pratigini yapmanin yol ve yontemlerini
anlatiyor. Kisaca, gengleri egitmek ve belli bir hedefe yonlendirmek istiyor.
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Yasadigimiz topraklarda tarihsel slire¢ icerisinde dil ve kiltur yine gelenek ve goéreneklere buyuk
Olclde Arapca egemen kilindi.

Bu yayilmacilik halklarin dil, kaltur ve yasamlarini o kadar etkiledi ki, neredeyse yagsamin rengi
soldu. iste bu gergeklik g6z 6niinde bulunduruldugunda Xan?’nin islam’in temellerini Kiirtge
aciklamasinin ne denli cesurca bir tutum oldugu anlasilmaktadir. Xani islam’in égretilerini
aciklamasinin yani sira, Kurt dilini de gelistirdi ve onu din egitiminde kullanilabilecek bir dile
donusturdd. Ayrica din konularinin Kirtge de yazilabilecegi konusunda insanlar ikna ederek
onlara bunun giinah ya da kusur olmadigini gosterdi.

Ehmedé XanPnin "Eqgida Tmané" (iman Akidesi-inang Risalesi) adl eseri, Kiirt klasik
edebiyatinda hem dini hem de felsefi bir metin olarak onemli yer tutar. Bu eser, ozellikle
genclerin, dolayisiyla halkin inang esaslarini 68renmesini saglamak amaciyla kaleme alinmistir.
iste bu eserde Xani'nin vermek istedigi temel mesajlar ve anlatmak istedikleri; Eqida imang,
istam’in temel inang esaslarini (akaid) Kiirt halkina 6gretmeyi amaclayan manzum (siirsel) bir
risaledir. Xani burada kelam ilminin temel konularini igler. Allah’a iman, peygamberlere iman,
ahirete iman gibi itikat esaslarini sade bir dille aktarir.

Ehmedé Xani Ne Anlatmak istemistir?

Allah’a, meleklere, kitaplara, peygamberlere, ahiret glinline ve kadere iman gibi konulari isler.
Bu inang esaslarini siir diliyle halkin zihnine kazimaya calisir.
Halkin Arapca bilmedigi bir donemde, Kirtce yazilmis bir akait kitabi olarak halka dinini kendi
diliyle anlatir. Amaci sadece bilgi vermek degil, ayni zamanda halkin kalbine inanci
yerlestirmektir.

Xani, sadece kori korine inang degil, dislnerek ve anlayarak iman etmeyi savunur.
iman, sadece ritiellerle degil, bilgi ve bilincle temellendirilmelidir mesajini  verir.
Eserde Ogretici, yonlendirici, yer yer sorgulayici bir ton hakimdir.
Cocuklarin ve genclerin ezberlemesi kolay olsun diye kafiyeli ve sade bir Kirtce ile yazilmistir.
imanla birlikte ahlakin da temelini olusturur. Xan?'ye gére saglam bir iman, bireyde iyi ahlak ve
dogru davranislarin temelidir.

"Eqida Tmané" Ehmedé Xantnin sadece bir din bilgini degil, ayni zamanda halkini
bilinglendirmeye calisan bir disindr bir filozof oldugunu gdsteren dnemli bir eserdir.

O Kurt halkina kendi diliyle Allah’i, imani ve islam’in 6ziini égretmeye calismistir.

Bu yénlyle hem edebi hem de teolojik bir basyapittir.

Bu manzum olarak yazilmis kiirdce Es’arf islam akaididir. 70 beyit olarak yazilmis.

Ehl-i Siinnet-Es’ari akaidine gére temel islam inanclari izah edilmistir. Tarz olarak yine manzum
ve Arapca olan Siracuddin Ali bin Osman El-Usi (Vefati:H.569) nin Emali adl GnlG akaid kitabi ile
istanbul’'un ilk kadisi Hizir Celebi (Vefati: istanbul, H. 863)’nin Nlniye Kasidesi’ne ve kendi
cagdaslarindan Erzurumlu ibrahim Hakki’'nin Kaside-i I'tikddiyye’sine benzemektedir.

Bu manzum akaid kitabi kirt medreselerinde okunagelmis. Hala da kirt medreselerinde
Ehmedé Xan?’nin bu akaidi okutulmakta ve ezberletilmektedir. Manzumenin Uc¢ eski yazma
nlshasi tesbit edilebilmistir.
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ilki, Kahire Daru’l-Kiitubi’l-Misriyye’de, (The Egyptian National Library), El-Hizanetu’t-
Timuriyye, No: 46’da kayitli olup, Nubar (Nubihar) ile beraber yer almaktadir. Kataloglarda
maellif hattiyla oldugu kaydedilse de niishada istinsah ve tarih kaydi yer almamaktadir. Yazinin
dzelliklerinden bir 18. Yiizyil yazmasi oldugu ortaya cikmaktadir. Diger bir nisha Diyarbakir il
Halk KitUphanesi yazmalariicindeki 751 numarada kayith mecmua’nin 55-59 varaklari arasinda
bulunmakta istinsah kaydi olarak 1148 (Miladi 1735-36) tarihi yer almaktadir. Baska bir nisha
ise yine Diyarbakir il Halk kiitiiphanesi yazmalari meyaninda 961 numarali mecmuanin 65-68.
Varaklari arasinda bulunmaktadir. istinsah tarihi olarak da, 1166 (Miladi 1752-53) tarihi yer
almaktadir. Bu manzum akaid kitabina Diyarbakir’li Molla Ahmed Hilmi EI-Kugi tarafindan yine
Kirtce olarak genis bir serh yazilip 1984 yilinda basiimistir.
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EQIDEYA TMANE / INANC RiSALESI

Beyit: 1
Li ba re muheqqgeq bitin ev cewab
Duh( gote min hatifi bé hicab:

Senin cevap niteliginde olan bu Kitaba kesinlikle inanman gerek
Kuskusuz din gizli bir cagrici bana seslendi; sunlari sdyleyerek:

Beyit: 2
Sa Ehmed sena ke bi gewlé sehth
Li tewhidé Barf bi lefzé fesih

Ey Ahmed, dogru sozlerle glizel seyler bildir
Acik -secik sozlerle Allah'in birligini dillendir

Beyit: 3
Xwudé yik e bé hevré (1 bé heval
Ne me’z(li ye ne mirin ne zewal

Allah birdir; yoldas! ve arkadas! yoktur
Ne azledilir, ne olir. ne eksilip yok olur

Beyit: 4
Ne esl (0 ne fesl ( ne da (i ne baba
Heyin wi, heyina wi nabit hisab

Ne sllalesi ne zdrriyeti var, ne anne ne baba
O'nun varligr sigmiyor hicbir 6lclye, hesaba

Beyit: 5
Jibo wi ¢ nine cihat G mekan
Ne manend G misl ti ne hemta nisan

O'nun (Allah) icin yoktur ne yon ne mekan
Ne bir benzer. ne bir es, ne de bir nisan

Beyit: 6
Li wira neb(rine weqt ( zeman
Ne sal i ne mah 0 ne hin ( ne an

O'nun Uzerinden ne vakit gecmis ne zaman
Ne yil gegmis ne ay; ne siire gecmis ne an
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Beyit: 7
Ebed de hebitin ezel her heye
Di dunya O ugba Xudayé me ye

Sonsuza dek var olacaktir: nasil ki ezelden beri vardir
Hem bu dinyada hem 6bir diinyada bizim Tanrimizdir

Beyit: 8
Ewl aferandin em ( cumle xelq
Nehin xeyre wi get ¢l xalig biheq

Bizi ve butln yaratiklari yaratan O'dur
O'ndan baska asla gercek yaratici yoktur

Beyit: 9
Resulé di wi cumle heqq in temam
Xus(sa Muhemmed 'eleyhisselam

O'nun gonderdigi ne kadar peygamber varsa haktir hepsi
Hele 6zellikle adi Muhammed-aleyhisselam- olan birisi

Beyit: 10
Ku serdefteré cumle 'alem ew e
Nubuwwet xwe mektlb e xatem ew e

Odur tim alemin varlik defterinin en basinda yer alan
Odur peygamberligi yazilan ve en son peygamber olan

Beyit 11
Xude aferandin j ibo wi felek
Jibo xizmeta wi sthandin melek

Allah onun hatiriigin yaratti felekleri
Onun hizmeti icin gonderdi melekleri

Beyit: 12
Ku Qur'an ji 'ersan digel wan hinar
Jibo wi hebibe xwe yé bexnyar

Ki Kur'an'i arslardan o meleklerle génderdi
Gonderilen Kur'an o bahtiyar habibi icindi
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Beyit.: 13.
Ji bal xwu Buragek jibo ra sthand
Lé zinek muresse' ewl rinthand

Ona kendi katindan bir Burak gonderdi
Burak'in sirtina stslu bir eger bindirdi

Beyit: 14
Burage digel Refrefé dest bidesr
Bi emré Xwudé ew birin pési dest

Burak ve Refref birlikte el ele verdiler
Allah'in emriyle onu huzura goétiirdiler

Beyit: 15
Di heft asimanan ewi iwerand
Bigasé d( gewsan vi bal xwu gihand

Onu yedi kat gokte saklayip dolastirdi
Iki yay arasi kadar kendine yaklastird

Beyit: 16
Hilan? Xwudé perde rakir nigab
Cemala Xwudé dit ewi bé hicab

Allah perdeyi kaldirdi, kalmadi arada ort
O, perdesiz olarak Allah'in cemalini gordu

Beyit: 17
D{ caran bi gehvan cemala wi dit
Li derré melayén dibejin nedit

Allah'in cemalini iki kez gozleriyle gordi peygamber
"O'nu gormedi" diyen mollalar zararli géris icindedirler

Beyit: 18
Mebe bé sebeb munkiré "ged rea'
Ji xelge "tumardne 'ela ma yera"

Hic sebepsiz yere olma "O'nu gérdl" ayetini inkar eden kimselerden
"Gordigi hakkinda tartisacaksiniz' ayetinin kapsamina girenlerden
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Beyit: 19
Eger tl dibéji "li ku di Xwuda?”
Xwudé go "linik sidretu'l-munteha"

Eger soracak olursan: “Neresi onun Allah'i grme mekanidir?"
Allah demis ki: “O”nu gbérdigl yer Sidretu'l-Munteha yanidir'

Beyit: 20
Muheqqgeq bizan wi Xwudé ditiye
Welékin nizanit heqgiget ¢i ye

Sunu kesinlikle bil ki o peygamber Allah'i gdmustar
Fakat gordigl Allah'in mahiyeti nedir, onu bilmemistir

Beyit: 21
Jibo wi ¢l nine nezir ( sebih
Kesé wesfi kit dé ¢i béjit bedih

Asla O'nun icin yoktur herhangi bir es ve benzer
O'nu tarif etmek isteyenler apagik ne diyecekler!

Beyit: 22
Sifaté di seb'e jibo Zu'l-Celal
Bizan heft in ey 'arifé purkemal:

Uu Tanri'nin yedi tane subuti sifati vardir
Bil ki ey olgun bilge bu yedi sifat sunlardir.

Beyit 23
Xwesi Sin 4 Zanin G Vin G Kelam
Bihistin digel Ditiné bln temam

Dirilik,Glg,Bilmek ,Dilemek ve Kelam
Isitmek ve Gérmekle beraber oldu tamam

Beyit: 24
Qedim in weki zati cumle sifat
Ne ‘eyné di zatl ne ne xeyré zat

Allah'in zati gibi bitin sifatlan da kadimdir
Sifatlar ne zatindan ayri ne de zatin kendisidir
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Beyit: 25
Xwudé nine cewher ne cism ( 'ered
Ne kull e ne be'd e bizan be xered

Allah ne cevher. ne cisim ne de arazdir
Garazsiz bil ki ne batindir ne pargadir

Beyit: 26
Eger bé guneh me mu'ezzeb bikit
Jiwi ra heye me mueddeb bikit

Eger glinahsiz olarak da Allah bize azap verse
Yetkisi vardir ,bizi boyle terbiye etmek isterse

Beyit: 27
Rewa ye bikit Ew li xelgé mesaq
Bi gehra xwu "tekltfa mala yutag”

Allah'in yarattiklara gic seyler ylklemesi caizdir
Kahriyla “glc yetirilemeyen teklif”ye bulunabilir

Beyit: 28
Eré, key bi zulmé tekelluf dikit?
Di mulké xwu da ew teserruf dikit

Evet, teklif yapmakla O nasil "zulim" etmis olur?
O kendi mulkinde diledigi gibi tasarrufta bulunur

Beyit: 29
Li me ferd e hergi j ibo wi biker
Ne ferde li wi ya jibo me bixer

O’na layik olan her ne varsa onu yapmamiz farzdir, gereklidir
Ama O'nun bizim icin ne yararliysa onu yapmasi farz degildir

Beyit: 30
Trade dikit Ew bi xeyr (i seran
Rida nine ernma bi fé'la seran

Hem hayra hem de kotuliklere vardir iradesi
fakat kotuliklerin yapilmasina yoktur rizasi
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Beyit: 31

Bizan bende muxtare fe'la xwe ye
Ne xalig ne mecb(ré fe'la xwe ye

Sunu bil ki kul yaptigini kendi hiir iradesiyle yapar
Ama yaptiginin ne yaraticisidir ne de onu zorla yapar

Beyit: 32
Muwafiq nebit gewl U niyet 'emel
Li ba me dibitin di iman xelel

Uygunluk olmazsa sdz,niyet ve amel arasinda
Bizim gortsimuze gore zarar olusur imanda

Beyit 33
Murové biiman di dojé mugim
Bizane ku naminitin ey hekim!

Cehennemde ebedi olarak higbir imanli
Kalmaz: bunun boyle oldugunu bil ey akilli

Beyit: 34
Musulman bi getl (0 zinaé ¢lcar
Ne kafir dibe ne muxelled di nar

Adam 6ldirmekle ve ziina etmekle asla hicbir Misliman
Ne kafir oiur ne de cehennemde ebedi kalir hichir zaman

Beyit: 35
Ji me'siyetan lazim e tewbe z(i
Guneh nine tewbe nebitin li d{

GUnahlardan cabucak tovbe etmek gerekir
Tovbeyle affedilmeyen hicbir glinah yoktur

Beyit: 36
Ne me'z{r e cahil ku aqgil bitin
Ji Xalig bi cehla xwu xafil bitin

Cahil {Bilgisiz) olan bir kisinin akli varsa sayet
Bilgisizligi Yaraticl'yl tanimamasina olmaz mazeret
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Beyit: 37
Murové nezan bit 0 nadan ( sist
Dibitin bi teglidé iman durust

Bilgisiz. cahil ve tembel olan bir insan
Makbul olur onun taklitle edecegi iman

Beyit 38
Di weqté 'ezabé Xwude kit nuzdl
Li ser kafiran nine iman gebdl

Allah'in azabi gelip cattigi zaman
Kabul olmaz kafirin edecegi iman

Bevi 39
Ji ‘ez1 G gunahan nebi bln beri
Jibo gismé jin niné peyxemberi

Peygamberler azledilmekten ve giinahlardan masumdurlar
Kadin kismiigin peygamberlik yoktur, peygmiber olamazlar

Beyit: 40
Weliyyan keramet dikin jé zuhQr
Dikin xergé 'adet gelek jé suddr

Ermis olan velilerden meydana gelir kerametler
Ortaya cikar onlardan cokca olagan Usti seyler

Beyit: 41
Xwude dé bibinin Musulman bi ¢av
Weki saht bitin heyiva tevav

MuUslimanlar gozleriyle gérecekler Tanri'yi
Gordukleri gibi bulutsuz bir gecede dolunayi

Beyit: 42
Jibir de bikin ni'meta cenneté
Weki dest bidin dewleta ru'yeté

Mdaslimanlar unutacaklar cennetteki 6bUr nimetleri
Ele gecirdiklerinde Allah'i gorme nimetini kendileri



Beyit: 43
Betal e tenasux muhal e hulll
Meke ittithada da tistan gebdl

"Tenasuh" gecersizdir ve mimkun degildir "hulGl"
iki seyin birlesip tek sey olmalarini da etme kabul!

Beyit: 44
Eger tisteki pur mucezza biki
Qebul nakit édi muzezza biki

Eger cok sayida parcalara ayirirsan bir seyi
Artik parcalanamaz bir hale getirirsin o seyi

Beyit: 45
Heydla ¢l nine 'edim e 'edim
Diné kafire e é dibéjit gedim

“Heydla” asla yoktur,yoktur,yoktur
“Dunya ezelidir” diyen kisi kafir olur
Beyit: 46

Meke lec di Lugman G Tskenderi
Jibo wan ne me'lim e peyxemberi

Ne Lokman hakkinda tartis, ne de iskender
Belli degil onlarin olup olmadiklari peygamber

Beyit: 47
Melaik seyatin ( cinnan wuc(d
Heye da neki blyina wan cuhid

Melek, seytan ve cin denilen varliklar
Varliklarini inkar etme, vardir onlar

Beyit: 48
Weki yék in ev herd( bések temam
Di rizgiyyeté da helal 0 heram

Kuskusuz ikisi de benzer kabul edilen iki cesit rizik vardir
Rizik olmada ayni olup, sadece biri “helal”, biri "haram'dir



Beyit: 49
Bibéjim te fedla sehabe Resdl
Bican bike bawer bidil ke gebal

Diyeyim sana peygamber arkadaslarinin tstunliklerini
Bu UstUnliklerine candan inan ve kabul et kendilerini

Beyit: 50
Eb( Bekré Siddigi yaré setiq
Ew e sanisneyni di xaré refiq

MUsfik bir dost ve “D0rlst” olan Ebubekir
Iki magara arkadasindan ikincisi kendisidir

Beyit; 51
Jiewwel di tedlé seramed ew e
Kerim e U sahib keramet ew e

Ustiinlikte en basta gelen kisi odur
Hem keramet sahibi hem soyludur

Beyit: 52
Li pé wi bi heq Umeré dinpenah
Bi fethé diwi sa ne xwendkar 0 sah

Ondan sonra hakkiyla dinin koruyucusu olan Omer gelir
Onun yaptigi fetihlerle liderler ve padisahlar sevinglidir

Beyit: 53
Xilafet kemer b mecala wi best
Ji hukmé wi pusta muxalif sikest

O hilafet kemerini ne zaman ki bagladi
Verdigi htkdmle muhaliflerin sirti kirildi

Beyit: 54
Li pé wiye Osman bihegge hekim
Di 'llme "Elim G di hilmé Helim

Ondan sonra hekimin hakkr ile Osman gelir
llimde bilgindir,yumusak huylulukta halimdir
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Beyit: 55
Ji kerraré efdeltir e beguman
Eve e T'tigada me derheqqé wan

Kerrar (Ali)'dan daha Ustindir kuskusuz
Budur bizim onlar hakkindaki inancimiz

Beyit: 56
Di pé wan 'Eli sahibé Zulfigar
Suwaré li Duldul sehé namidar

Onlardan sonra Zulfikar sahibi Ali gelir
Duldal'Gn binicisi,nam salinis bir sahtir

Beyit: 57
Tefewwuq li ser yé di mayi heye
Bi me'na biraé Res(ile me ye

Geriye kalanlar icinde Ustiin olan kendisidir
Su anlamda ki Peygamber’imizin kardesidir

Beyit: 58
Sefa'et dikin enbiya ewliya
Bi izna Xwudé bo kesé esqiya

Allah'in izniyle peygamber ve veliler
GUnahkar olanlar icin sefaat ederler

Beyit: 59
Di xeyb O huddré du'ayan eser
Dibfitin jibo ra eya baxeber

Birisi icin hem arkasinda hem yaninda edilen dualar
Etki edip fayda verir o kimseye ey illimden haberdar

Beyit: 60
Bi fe’lé di genc da neki minneté
Bi fedla Xwudé dé bicl cenneté

lyi isler yaptim diye sakin minnet etmeyesin |
Zira cennete ancak Allah'in l1Utfu ile girersin



Beyit: 61
Bihist G cehennem hene vé demé
Fena nabin 0 nagine 'edemé

Hem cennet hem cehennem su anda da vardir
Ortadan kalkmayacak ve yok olmayacaklardir

Beyit: 62
Yeqin dé bibitin di yewma qiyam
Hisaba helalé ezaba heram

Kiyamet giinii kesin bir sekilde su onaya ¢ikacak:

'Helal ‘ in hesab1 sorulacak, "haram’azap olacak

Beyit: 63
Jibo ehlé xeyran necat titirida
J ibo ehlé serran ‘iqab 0 ceza

Hayir isleyenler i¢in kurtulus ve hosnutluk vardir
Kotiiliik isleyenler i¢in ise azap ve ceza vardir

Beyit: 64
Di gebré dibitin ji xelqé miri
Stiala Nekiri digel Munkeri

Olmiis olan kimselere kabir icerisinde
Nekir de sorular soracak,Miinker de

Beyit: 65
Di hesré terazi (i mizan heye
Xerabi 0 genci O késan heye

Mahserde terazi ve tart1 vardir
tyilik ve kotiiliikler tartilacaktir

Beyit: 66
Sirat ew pura pur bixewf 0l xeter
Cemi’e xelaiq dikin 1€ guzer

Sirat denilen o ¢ok korkulu ve riskli kopriiden
Biitlin yaratiklar gecis yapacaklar {istiinden

Beyit: 67
Cehennem di bin da @ cennet li pés
Li ser wé Ilahi ti destim bikés

Kopriiniin altinda cehennem, 6niinde cennet var
Tanrim, tstiine geidigimde tut elimi, beni kurtar!
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Beyit: 68
We ger ne ez€ mucrimé bed'emel
Dizanim ku dé béte p€ min zelel

Yoksa ben ki giinahkar ve kotii amelliyim
Ayagimin orada siirgecek olacagini bilirim

Beyit: 69
Bi zenb G qusiré dimin th neki
Digel min bi thsan G lutfa xwe ki

Giinah ve kusurlarim ile muamele etme benimle
Muamelede bulun bana kendi iyilik ve kereminle

Beyit: 70
Min G cumleé ummeta Mustefa
Bibi cenneté tabi'é Mustefa

Hem beni hem Muhammed Mustafa'nin tim immetini
Cennete gotiir; bize imam kilarak Mustafa'nin kendisini
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Destana Ziman

We payizé

rayedaré hikiimeté hat
zimané dewleté

bi ser me de rijiya,
bariya

Ne mimkiin e ku wergerine
peyvén nenas

li ser wan

bi uniformén

ew ketin hundur

Di ¢avé wan de
heqareteke tund
wek berdevké

¢ar dewletén cuda

Dé édi nebinin

xwiska bira

xizmé xizm

her heywanek

ew ¢€ li kéleka xwe bimine

Ne tené sinorén veqetandi
dé ji dil ji bigete.

Stran 0 ¢irok

dé were jibirkirin

wé lalb(in, dibe zimanén n

Niha xerib

em ¢ bi xwe blina

xwe G me

ji niha G pé ve

welaté ji dayikbtina me
ne ya me b

Li welatén biyani

dé bira G xizm ¢ébibin

tené berf G baran ku dibare
dé bi ser me de bihata

ku me di heman demé de sil
u sar dike

Divé zimané me bibe welaté
me

li ser axa me

heta em vegerin

me 0 hem

germkirin 0 dorpéckirin

Mirza Xani

Dilin Destan1

O sonbahar
Devletin memuru geldi
Devletin dili

Uzerimize damladi,yagdi

Terciimesi imkansiz
Bilinmedik kelimeler
Uzerlerindeki
Uniformalarla
Girdiler igeriye

Bakislarinda

igncleyici bir agagilama
Dort ayri devletin
Sozciisii gibi

Artik gérmeyecekti
Kardes kardesi

Akraba akrabay:

Her hayvan

Kalacakti kendi tarafinda

Ayrilan sinirlardan degil
sadece

Yiireklerden de kopacakt
Sarkilar ve masallar
Unutulacakti

Dilsizlik olacakt1 yeni diller

Artik yabanci
Kendimiz olacaktik
Kendimize ve bize
Bundan boyle
dogdugumuz topraklar
Bizim degildi

Yabanci topraklarda
Dogacakt1 kardegler ve
akrabalar

Sadece yagan kar ve yagmur
Diisecekti tizerimize

Bizi ayn1 anda 1slatan,tisiiten

Dilimiz vatanimiz olmaliyd:
Topraklarimiza

Déniinceye kadar

Bizi ve hepimizi

[sitan ve sarmalayan”




ANADILIN BiREYSEL VE TOPLUMSAL BOYUTLARDAKI ONEM:i:
KURTLER BAGLAMINDA TARIHSEL, SOSYOPOLITIK VE HUKUKi BIR DEGERLENDIRME

Bu deneme anadilin bireysel ve toplumsal dizeydeki biligsel, kilturel ve siyasal islevlerini
kuramsal bir gerceveyle ele almakta; bu cerceveyi 6zellikle Kirt halkinin tarihsel ve guncel
deneyimleri lizerinden incelemektedir. Tiirkiye, iran, Irak ve Suriye’deki Kiirtge’ye yonelik dil
politikalan karsilastirmall olarak analiz edilmekte; anadilin yasaklanmasi, bastirilmasi veya
sinirl taninmasinin sosyolojik ve siyasal sonugclari tartisilmaktadir. Ayrica uluslararasi hukukun
anadil hakkini nasil cerceveledigi; BM, UNESCO ve Avrupa Konseyi belgelerinin Kurtce
baglamindaki islevi degerlendirilmekte; dilsel haklarin gelecegine dair politika Onerileri
sunulmaktadir.

GIRIS

Dil, bireyin dunyayl kavrayis bicimini, bilissel yapilarini, kimlik olusumunu ve toplumsal
konumlanisini belirleyen temel bir unsurdur.[1] Anadilin birey Uzerindeki etkisi yalnizca
pedagojik degil; ayni zamanda psikolojik, sosyo-kultiirel ve siyasal boyutlarn icerir. Dunya
Uzerindeki tim ulusal veya etno-kulturel topluluklar icin anadil, kimligin en temel inga
bicimlerinden biridir. Dil, kulturel hafizayi tasir; toplumsal surekliligi saglar; siyasal 6znenin
kendisini ifade etmesine olanak verir.[2]

Kirt halki bu agidan 6zel bir inceleme gerektirir. Yaklagik 40-50 milyonluk nifusu ile diinyanin
en bulylk devletsiz halklarindan biri olan Kdrtler, dort devlet sinirina bolinmus bir cografyada
(Tiirkiye, iran, Irak, Suriye) yasamakta ve her bir devlette farkli diizeylerde dilsel haklara
erismektedir. Bu durum, Kirtge’nin politiklesmesini kaginilmaz héle getirmigtir.[3]

Bu ¢denemenin amaci, anadilin bireysel ve toplumsal 6nemini kuramsal ¢ercevede agiklamak;
ardindan Kurtge’nin tarihsel suregte karsilastigl politik kisitltamalarn ve uluslararasi hukuk
baglamindaki konumunu incelemektir.

ANADILIN BIREYSEL BOYUTU

Bilissel ve Pedagojik islev

Guncel psikodilbilim arastirmalarina gore anadil, cocugun bilissel gelisimi i¢in vazgecilmez bir
aractir.[4] Cocuk ilk kavramlarini anadili araciligiyla dizenler, bu nedenle 6grenmenin erken
doéneminde cocugu anadilinden farkl bir egitim diline zorlamak biligsel stres yaratir.[5]
Cummins’in “Esik Kurami”, anadilin guglu ediniminin akademik bagart ile pozitif iligkili oldugunu
gostermistir.[6] Kiirt cocuklarinin 6zellikle Tiirkiye, iran ve Suriye’de anadil disi egitimle
karsilagsmasi, uzun vadede:

Dusuk akademik performans, Dilsel 6zgliven kaybi,Egitimde firsat esitsizligi, gibi sonuclara yol
acmaktadir.[7]

Kimlik ve Psikolojik Buttinliik

Dil, bireyin 6znel kimlik deneyiminin temelidir.[8] Dilsel baski uygulanan toplumlarda “dilsel
travma” ve “kimlik catismasi” ortaya cikar.[9] Kurtler, yaklasik bir ylzyill boyunca cesitli
yasaklamalara, cezalandirmalara ve bastirma politikalarina maruz kaldigindan, Kurt bireylerde
dilsel utang, kimlikten geri ¢cekilme ve kultlrel yabancilagsma gozlemlenmistir.[10]
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Kusaklararasi Dil Kaybi

Anadil Uzerindeki kisitlamalar “kusaklararasi dil kopmasi” yaratir.[11] Bu durum Kurt
toplumunda 06zellikle sehirlesme ile hizlanmis; aile ici Tlrkge/ Farsga/ Arapga kullaniminin
artmasiyla Kurtgce aktarimlarn kinlmistir. Bu stireg UNESCO tarafindan “tehlike altindaki dil
dinamikleri” icinde degerlendirilmektedir.[12]

ANADILIN TOPLUMSAL BOYUTU

Kolektif Hafiza ve Kiilturel Sureklilik

Toplumlarin tarihsel hafizasi ve kultirel Gretimi blyuk ol¢tude dille taginir. Kurt kalturiinde
dengbéjlik gelenegi, stranlar, destanlar, folklor ve modern edebiyat gli¢clii bir s6zlu ve yazili
miras olusturur.[13] Bu nedenle dil Uzerindeki her yasak, kiiltlirel hafiza aktarimini dogrudan
hedef alir.

Siyasal Oznellik ve Ulusal Kimlik

Dil, ulusal kimlik insasinda merkezi bir rol oynar.[14] Kurtler icin dil, parcalanmis cografya igcinde
birlestirici unsur olmustur. Ulus-devletlerin tek dil politikalar ise Kurt dilinin siyasal 6nemini
daha da artirmistir.[15]

Toplumsal Mobilizasyon
Dil, kolektif siyasi hareketlerin temelidir. Kurtge, 6zellikle 20. yuzyil ortalarindan itibaren politik
mobilizasyonun, direnis sGyleminin ve ulusal bilincin kilit unsuru haline gelmigtir.[16]

KURT DILIiNIiN TARIHSEL SERUVENI

Turkiye’de Kiirtce Dil Politikalan

Cumbhuriyet’in kurulugundan itibaren Tirk ulus-devleti tek dil politikasi izlemigtir. Sark Islahat
Plani (1925), Takrir-i Sukdn yasasi ve 1930’larin “Vatandas Tirkce Konug!” kampanyalari
Kirtge’nin sistematik bicimde yasaklanmasina yol agmistir.[17]

1980 darbesi sonrasi Kurtge konugmak, kaset bulundurmak veya Kurtce isim kullanmak dahi
su¢ sayilmistir.[18]

2000’lerden itibaren bazi reformlar gerceklesmis olsa da egitimin tim kademelerinde Kurtge
hala yasaktir.[19]

iran’da Dil Politikalar

iran Anayasasi Kiirtce’nin kullanilabilir oldugunu kabul etse de uygulamada Kiirtce egitim
verilmemektedir.[20] Klrtge yayincilik siniri dizeyde vardir; ancak devletin ulusal guvenlik
politikalari dili strekli denetim altinda tutmaktadir.[21]

Irak’ta Kurumsal Taninma

Irak Kiirdistan Bolgesel Yonetimi’nde Kirtge hem resmi dil hem de egitim dilidir.[22] Sorani ve
Kurmanci lehcgeleri resmi kurumlarda kullanilmaktadir. Bu bolge, Kiirtge’nin kurumsal olarak en
gucli oldugu cografyadir.
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Suriye’de Yasaklardan Ozerklige

Baas rejimi doneminde Kurtce tamamen yasakt.[23] 2011 sonrasi Kuzey ve Dogu Suriye’de
Kirtge’nin egitsel ve kurumsal kullanimi hizla artmig; anadilin 6zgurlestigi alanlardan biri
olmustur.

ULUSLARARASI HUKUKTA ANADIL

BM Belgeleri

BM belgeleri dilsel haklarn dogrudan dizenlemese de kiilturel haklar ve ayrimcilik yasagi
uzerinden korur.[24] ICCPR’nin 27. Maddesi azinliklarin kendi dilini kullanma hakkini glivence
altina alir.

UNESCO Standartlan
UNESCO, anadil temelli egitimi pedagojik zorunluluk olarak kabul eder.[25] Kiirt bolgelerinin
cogu bu standartlara uygun degildir.

Avrupa Konseyi Belgeleri
Avrupa Bolgesel veya Azinlik Dilleri Sarti dilsel haklari guivence altina alir; ancak Turkiye bu
anlasmayi onaylamamistir.[26]

ELESTIREL TARTISMA

Giivenlik Paradigmasi
Devletler Kurtce taleplerini siklikla guvenlik meselesi olarak ¢ergcevelemistir.[27] Bu durum
kaltarel haklarin siyasal baskiyla sinirlandirilmasina yol agmistir.

Standardizasyon Sorunlari
Kurmanci, Sorani, Zazaki ve Hewrami arasindaki lehge farkliliklari standardizasyon sorunlari
yaratmaktadir.[28]

Diaspora’nin Rolii
Avrupa’daki Kirt diasporasi Kiirtge’nin yeniden canlanmasinda buyuk rol oynamaktadir.[29]

SONUC

Anadil bireysel, toplumsal ve siyasal boyutlariyla insan haklarinin merkezinde yer alir. Kirtler
icin ise anadil hem kimlik hem kultirel miras hem de siyasal 6znelesme surecinin temel
unsurudur. Uluslararasi hukuk dilsel haklari destekler; ancak uygulamanin giclu bigcimde
hayata gecmesi devletlerin politik tercihlerine baglidir. Kirtce'nin sdrdurtlebilirligi egitim
politikalar, kaltlirel taninma, demokratik reformlar ve kurumsal destekle mimkunddr.
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THE IMPORTANCE OF MOTHER TONGUE AT INDIVIDUAL AND SOCIETAL LEVELS:

A Historical, Socio-Political and Legal Evaluation in the Context of the Kurds
This essay examines the cognitive, cultural and political functions of the mother tongue at both
individual and societal levels within a theoretical framework, and analyses these functions
especially through the historical and contemporary experiences of the Kurdish people.
Language policies towards Kurdish in Turkey, Iran, Irag and Syria are compared; the sociological
and political consequences of the prohibition, suppression or limited recognition of the mother
tongue are discussed. Furthermore, how international law frames the right to mother tongue,
the role of UN, UNESCO and Council of Europe documents in the Kurdish context, and policy
recommendations for the future of linguistic rights are presented.

INTRODUCTION

Language is a fundamental element that shapes an individual’s way of perceiving the world,
their cognitive structures, identity formation and social positioning.[1] The influence of the
mother tongue on the individual is not only pedagogical but also encompasses psychological,
socio-cultural and political dimensions. For all national or ethno-cultural communities
worldwide, the mother tongue is one of the most basic forms of identity construction.
Language carries cultural memory, ensures societal continuity and enables the political subject
to express itself.[2]

The Kurdish people require special examination in this regard. With a population of
approximately 40-50 million, the Kurds — one of the world’s largest stateless peoples — live in
a geography divided by the borders of four states (Turkey, Iran, Irag and Syria) and have access
to linguistic rights at different levels in each state. This situation has made the politicisation of
the Kurdish language inevitable.[3]

The aim of this essay is to theoretically explain the individual and societal importance of the
mother tongue and then to examine the political restrictions the Kurdish language has faced
throughout history and its position within the framework of international law.

THE INDIVIDUAL DIMENSION OF THE MOTHER TONGUE

Cognitive and Pedagogical Function According to current psycholinguistic research, the mother
tongue is an indispensable tool for a child’s cognitive development.[4] The child organises their
first concepts through the mother tongue; therefore, forcing a child to use an education
language different from their mother tongue in the early stages of learning creates cognitive
stress.[5]

Cummins’ “Threshold Theory” has demonstrated that strong acquisition of the mother tongue
is positively correlated with academic success.[6] The fact that Kurdish children, especially in
Turkey, Iran and Syria, receive education in a language other than their mother tongue leads
in the long term to:

YN

. Low academic performance,
o Loss of linguistic self-confidence,
. Inequality of opportunity in education.[7]
Identity and Psychological Integrity

Language is the foundation of an individual’s subjective identity experience.[8] In societies
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subjected to linguistic suppression, “linguistic trauma” and “identity conflict” emerge.[9]
Because Kurds have been exposed to various prohibitions, punishments and suppression
policies for nearly a century, linguistic shame, withdrawal from identity and cultural alienation
have been observed among Kurdish individuals.[10]

Intergenerational Language Loss

Restrictions on the mother tongue create an “intergenerational language break”.[11] This
process has accelerated in Kurdish society, especially with urbanisation; the increase in the use
of Turkish/Persian/Arabic within the family has broken the transmission of Kurdish. UNESCO
classifies this process among the dynamics of “endangered languages”.[12]

THE SOCIETAL DIMENSION OF THE MOTHER TONGUE

Collective Memory and Cultural Continuity

The historical memory and cultural production of societies are largely carried by language. In
Kurdish culture, the dengbéj tradition, songs (stran), epics, folklore and modern literature
constitute a strong oral and written heritage.[13] Therefore, every prohibition on the language
directly targets the transmission of cultural memory.

Political Subjectivity and National Identity Language plays a central role in the construction of
national identity.[14] For Kurds, language has become a unifying element within a fragmented
geography. The monolingual policies of nation-states have further increased the political
significance of the Kurdish language.[15]

Social Mobilisation

Language is the foundation of collective political movements. Since the mid-20th century,
Kurdish has become a key element of political mobilisation, the discourse of resistance and
national consciousness.[16]

THE HISTORICAL JOURNEY OF THE KURDISH LANGUAGE

Kurdish Language Policies in Turkey

From the founding of the Republic, the Turkish nation-state has pursued a single-language
policy. The Eastern Reform Plan (1925), the Law on the Maintenance of Order (Takrir-i Stk(n)
and the 1930s “Citizen, Speak Turkish!” campaigns led to the systematic prohibition of
Kurdish.[17]After the 1980 military coup, speaking Kurdish, possessing cassettes or using
Kurdish names were even considered crimes.[18]

Although some reforms have taken place since the 2000s, Kurdish remains prohibited at all
levels of education.[19]

Language Policies in Iran

Although the Iranian Constitution recognises the usability of Kurdish, in practice no education
is provided in Kurdish.[20] Kurdish publishing exists at a limited level, but the state’s national
security policies keep the language under constant supervision.[21]

Institutional Recognition in Iraq

In the Kurdistan Regional Government of Iraqg, Kurdish is both an official language and the
language of education.[22] The Sorani and Kurmanji dialects are used in official institutions.
This region is the geography where Kurdish is institutionally strongest.

From Prohibition to Autonomy in Syria
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During the Baath regime, Kurdish was completely banned.[23] After 2011, the educational and
institutional use of Kurdish rapidly increased in North and East Syria, becoming one of the areas
where the mother tongue has been liberated.

THE MOTHER TONGUE IN INTERNATIONAL LAW
UN Documents

Although UN documents do not directly regulate linguistic rights, they protect them through
cultural rights and the prohibition of discrimination.[24] Article 27 of the ICCPR guarantees the
right of minorities to use their own language.

UNESCO Standards

UNESCO recognises mother-tongue-based education as a pedagogical necessity.[25] Most
Kurdish regions do not comply with these standards.

Council of Europe DocumentsThe European Charter for Regional or Minority Languages
guarantees linguistic rights; however, Turkey has not ratified this charter.[26]

CRITICAL DISCUSSION
The Security Paradigm

States have frequently framed demands for Kurdish as a security issue.[27] This has led to the
restriction of cultural rights through political pressure.
Standardisation Problems

Differences between the Kurmanji, Sorani, Zazaki and Hewrami dialects create standardisation
problems.[28]
The Role of the Diaspora

The Kurdish diaspora in Europe plays a major role in the revitalisation of the Kurdish
language.[29]

CONCLUSION

The mother tongue stands at the centre of human rights with its individual, societal and
political dimensions. For Kurds, the mother tongue is a fundamental element of both identity
and cultural heritage, as well as the process of becoming a political subject. International law
supports linguistic rights, but their effective implementation depends on the political choices
of states. The sustainability of Kurdish is possible through education policies, cultural
recognition, democratic reforms and institutional support.
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Ehmedé Xani, Jean-Jacques Rousseau, Maria Montessori ve Paulo Freire'nin
Pedagoji Perspektiflerinin Ortak Analizi

Egitim felsefesi tarihinde, Ehmedé Xani (1650-1707), Jean-Jacques Rousseau (1712-1778),
Maria Montessori (1870-1952) ve Paulo Freire (1921-1997) gibi disUnurler, geleneksel egitim
modellerine alternatif yaklasimlar sunmuslardir. Bu analizde, onlarin pedagoji perspektiflerini
ortak temalar Gzerinden inceleyecegim. Ehmedé Xani, Kirt edebiyati ve felsefesinin dnclsi
olarak kultirel kimlik odaklr egitimi savunurken; Rousseau, dogal gelisim ve bireysel 6zgurligi
vurgular; Montessori, cocuk merkezli ve duyusal 6grenmeyi temel alir; Freire ise elestirel
pedagojiyle ezilenlerin kurtulusunu hedefler. Bu dusindrlerin ortak noktalari, egitimde bireyin
Ozerkligi, kultirel baglam, elestirel diisinme ve geleneksel otoriter yapilara karsi durus olarak
Ozetlenebilir. Asagida, bu ortakliklari detaylandiracagiz.

Ehmedé Xanf’'nin Pedagoji perspektifi

Ehmedé Xani (1651-1707), Kirt edebiyatinin dncisi olarak bilinir ve egitim felsefesi, kilturel
ve dini kimlik olusumuna odaklanir . Medrese egitimi almis bir miderris (6gretmen) olan Xani,
eserlerini Kurt dilinde yazarak ulusal bilinci uyandirmayi amaglamistir.

Cocuk egitimi Gizerine dzel eserleri vardir: “NGbihara BicGkan” (Cocuklar icin Bahar), Kiirtce-
Arapga bir sozlik olup siirsel formda yazilmistir ve gocuklarin dil 6grenmesini kolaylastirir.
“Agideya Tmané” (iman Akidesi) ise, dini prensipleri ezberletmek icin manzum bir metindir.
Unlii eseri “Mem G Zin”de, Kiirt birliginin ve dilin &nemini vurgulayarak egitimsel bir mesaj verir:
Kirtlerin kendi dilinde okuryazar olmasi, kiltirel bagimsizlik igin sarttir . Xani’nin pedagojisi,
geleneksel medrese sistemine dayanir; siir ve hikaye yoluyla ahlaki, dini ve ulusal degerleri
aktarir. Cocuklar icin egitim, eglenceli ve hafiza odakl olmaldir, ancak toplumsal baglam (Kirt
kimligi) 6n plandadir.

Jean-Jacques Rousseau’nun Pedagoji perspektifi

Jean-Jacques Rousseau (1712-1778), “Emile ya da Egitim Uzerine” adli eserinde, cocugun dogal
gelisimine dayal bir egitim modeli savunur. Rousseau’ya gore, cocuklar dogustan iyidir ve
toplumun bozucu etkilerinden uzak tutulmalidir.

Egitim, bes asamali bir strectir: bebeklik (0-2 yas, fiziksel gelisim), cocukluk (2-12 yas, duyusal
deneyim), ergenlik 6ncesi (12-15 yas, pratik beceriler), ergenlik (15-20 yas, ahlaki egitim) ve
yetiskinlik (20-25 yas, toplumsal uyum) . Ogretmen (egitmen), rehber roliindedir; cocuk,
deneyim yoluyla 68renir ve erken yasta kitaplar yerine doga ile etkilesim tesvik edilir. Amag,
6zglr, erdemli ve akilci bir birey yetistirmektir. Rousseau, geleneksel didaktik egitimi reddeder
ve “negatif egitim” kavramini 6ne sirer: Cocugun dogal egilimlerini bozmadan yonlendirmek.

Maria Montessori’nin Pedagoji perspektifi

Maria Montessori (1870-1952), bilimsel gozleme dayal bir ydéntem gelistirmistir. “Montessori
yontemi”, cocugun icsel motivasyonunu temel alir ve “hazirlanmis ortam”da 6zglr secimlere
izin verir .

Cocuklar, duyusal materyaller (6rnegin, renkli bloklar, dokunsal nesneler) araciligiyla 6grenir;
O6gretmen, gdzlemci ve kolaylastiricidir. Egitim, dogumdan 18 yasina kadar uzanir ve
bagimsizlik, disiplin ve sosyal becerileri vurgular.
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Montessori, cocugun “emici zihin”ini (0-6 yas, bilingsiz 6grenme) ve “hassas dénemler”ini
(belirli becerilerin dogal olarak gelistigi evreler) tanimlar. Amag, cocugun kendi kendine
ogrenmesini tesvik ederek duygusal istikrar ve 6zerklik kazandirmaktir. Bu yaklasim, geleneksel
sinif yapisini reddeder ve bireysel ritme saygi duyar.

Paulo Freire’nin Pedagoji Perspektifi

Paulo Freire (1921-1997), ozellikle Ezilenlerin Pedagojisi (Pedagogy of the Oppressed) adli
eserinde egitim sistemini elestirir ve donustlrtcu bir yaklasim 6nerir. Freire’ye gore geleneksel
egitim, “bankaci model” olarak adlandirdigi bir yapidadir: Ogretmenler égrencileri pasif alicilar
olarak gorir ve bilgiyi “yatirir” gibi aktarir. Bu model, 6grencilerin yaraticiligini bastirir ve
mevcut baski yapilarini pekistirir.

Bunun yerine, Freire “problem-posing” (sorun ortaya koyma) egitimini savunur: Egitim,
O0gretmen ve Ogrenci arasinda diyalog temelli olmali, 6grencilerin kendi gergekliklerini
sorgulamalarini tesvik etmeli ve “conscientizacao” (farkindalik) slrecini baslatmalidir. Bu,
ogrencilerin baski mekanizmalarini anlayarak 6zglrlesmelerini saglar. Freire’nin perspektifi
Marksist etkiler tasir; egitimi sinif mucadelesi ve sosyal adalet baglaminda gortr. Egitim,
ezilenlerin kurtulusu icin etik, entelektiiel ve politik bir projedir. Ornegin, yoksulluk ve sémr
deneyimleri Gzerine kurulu bir pedagoji, 6grencileri pasiflikten aktif katilimciliga tasir. Freire,
demokrasiyi egitim sirecinin merkezine koyar ve 6gretmeni “facilitator” (kolaylastirici) olarak
tanimlar. Bu yaklasim, giinimuzde elestirel pedagoji akimini etkilemis ve kiresel egitim
reformlarinda kullaniimistir.

1. Birey Merkezli Egitim Yaklasimi (Learner-Centered Pedagogy)

Tum dastndrler, egitimi 6gretmenin bilgi aktardigi pasif bir sire¢ olarak degil,
ogrenenin aktif katilimiyla sekillenen bir deneyim olarak gorir.

e Ehmedé Xani: "Mem Q Zin" gibi eserlerinde, Kirt halkinin egitimini anadil ve kilttrel
kimlik Uzerinden vurgular. Egitim, bireyin kendi kuiltirel kokleriyle bag kurmasini
saglayarak kisisel gelisimi tesvik eder; bu, bireyin toplumsal baglamdaki 6zerkligini 6n
plana gikarir.

e Rousseau: "Emile" adli eserinde, cocugun dogal egilimlerine gore egitim savunur.
Cocuk, kendi deneyimleriyle 6grenmeli; 6gretmen ise rehber rolinde olmalidir. Bu,
bireyin icsel motivasyonunu merkeze alir.

e Montessori: Montessori yontemi, cocugun 06zglrce secim yapabilecegi hazirlanmis
ortamlari temel alir. Cocuklar, kendi hizlarinda ve ilgi alanlarinda ilerler; bu, bireysel
farkhliklari saygi duyan bir yaklasim.

e Freire: "Ezilenlerin Pedagojisi"nde, "bankaci egitim" modelini (6gretmenin bilgi yatirdigi
pasif 6grenci) elestirir ve diyaloga dayali egitimi 6nerir. Ogrenci, kendi gercekligini
donustiren aktif bir 6zne olur.

¢ Ortak Nokta: Egitim, bireyin ihtiyaclari, deneyimleri ve 6zerkligine odaklanir. Geleneksel
hiyerarsik yapilar yerine, 6grenenin katilimi tesvik edilir; bu, modern 6grenci merkezli
egitim paradigmalarinin temelini olusturur.
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2. Kiltirel ve Toplumsal Baglamin Roll (Contextual and Emancipatory Education)

e Egitim, bireyi toplumsal baskilardan kurtararak kiltlrel ve sosyal 6zglrlesmeyi amaclar.

e Ehmedé Xani: Kurt ulusal bilincini uyandirmak igin egitimi arag olarak kullanir. Anadil
egitimi, somurgeci yapilara karsi kulturel direnisi simgeler; egitim, halkin kimlik bilincini
yukseltir.

e Rousseau: Toplumun yozlasmis etkilerinden korunmus bir egitim savunur. "Dogal
insan" ideali, bireyi toplumsal normlardan 6zgurlestirir; egitim, bireyin dogal haklarini
korur.

e Montessori: Egitim, cocugun evrensel gelisimini desteklerken, kilttrel cesitliligi dikkate
alir. Yontemi, cocuklarin sosyal ortamda empati ve isbirligi gelistirmesini saglar; bu,
toplumsal uyumu bireysel 6zgurlikle birlestirir.

e Freire: Egitim, ezilen siniflarin "conscientizacdo" (bilinglenme) sireciyle kurtulusunu
hedefler. Diyalog, kiltirel ve sosyal baskilari elestirel bicimde sorgulatir.

e Ortak Nokta: Egitim, baski mekanizmalarina (kulttrel sémurl, toplumsal normlar, sinif
ayrimi) karsi bir aractir. Bireyi empowerment (glclendirme) yoluyla 6zgirlestirir; bu,
post-kolonyal ve elestirel egitim teorilerinde yankilanir.

3. Deneyimsel ve Elestirel Ogrenme (Experiential and Critical Learning)

o Ogrenme, soyut bilgi yerine pratik deneyim ve elestiri Gzerine kurulur.

e Ehmedé Xani: Eserlerinde, edebiyat ve siir yoluyla deneyimsel 6grenmeyi tesvik eder.
Halk hikayeleri, kulttrel deneyimleri aktararak elestirel distinmeyi gelistirir.

e Rousseau: Cocuk, dogada ve pratik etkinliklerde 6grenir; kitaplar yerine gercek hayat
deneyimleri 6n plandadir. Bu, elestirel bir dinya gorusd kazandirir.

e Montessori: Duyusal materyallerle eller Ustiinde 6grenme vurgulanir. Cocuklar hata
yaparak 6grenir; bu, deneyimsel bir strectir ve elestirel problem ¢ozmeyi tesvik eder.

e Freire: Sorun pozlama yontemiyle, 6grenciler kendi deneyimlerini elestirel bicimde
analiz eder. Egitim, pasif kabullenme yerine sorgulamayi 6gretir.

e Ortak Nokta: Rote learning (ezberci 6grenme) reddedilir; yerine deneyim, gozlem ve
elestiri konur. Bu, John Dewey gibi modern egitimcilerin etkilesimli 6grenme fikirleriyle
paralellik gosterir.

4. Geleneksel Egitim Modellerine Elestiri (Critique of Traditional Education)

e DOrt dlstndr de, otoriter ve standartlastiriimis egitimi reddeder.

e Ehmedé Xani: Yabanci dillerdeki egitimi elestirir; bu, kiltirel yabancilasmaya yol acar.

e Rousseau: Okullarin cocugun dogal gelisimini bozdugunu savunur.

e Montessori: Sinif ici disiplin ve zorlama yerine 6zgUrlUgu tercih eder.

o Freire: Egitimdeki iktidar iliskilerini ifsa eder.

e Ortak Nokta: Egitim, baski araci degil, 6zglrlesme araci olmalidir. Bu elestiri, alternatif
egitim hareketlerini (6rnegin, 6zgir okullar) etkilemistir.
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Sonug: Ortak Miras ve Giincel Etkileri

Bu dusUnUrlerin pedagoji perspektifleri, bireyin 6zglrlesmesi, kiltirel baglam ve deneyimsel
6grenme gibi temalarda kesisir. Ehmedé Xani'nin kiltlrel vurgusu, Rousseau'nun dogalci
yaklasimi, Montessori'nin pratik yontemi ve Freire'nin elestirel diyalogu, birlikte bakildiginda,
egitimde hdmanist bir paradigma olusturur. Farkli dénem ve baglamlarda yasamalarina
ragmen, hepsi egitimi donustiricd bir glc olarak gorir. Ginimuzde, bu fikirler Montessori
okullarinda, elestirel pedagoji programlarinda ve kultirel egitim reformlarinda yasanir.Gelecek
arastirmalar, Xani'nin eserlerini daha fazla inceleyerek Dogu-Bati pedagoji sentezini
kesfedebilir. Bu nedenle, cagdas egitimde bu dort yaklasim birlikte ele alindiginda hem bireysel
6zgUrlugl hem bilimsel 6grenmeyi hem de ahlaki degerliligi barindiran butincil bir pedagojik
anlayis ortaya cikabilir.

% 3k %k %k %k

Common Analysis of the Pedagogical Perspectives of Ehmedé Xanti,
Jean-Jacques Rousseau, Maria Montessori, and Paulo Freire

In the history of educational philosophy, thinkers such as Ehmedé Xani (1650-1707), Jean-
Jacques Rousseau (1712-1778), Maria Montessori (1870-1952), and Paulo Freire (1921-1997)
have offered alternative approaches to traditional educational models. This analysis examines
their pedagogical perspectives through common themes. Ehmedé Xani, as a pioneer of Kurdish
literature and philosophy, advocated education centered on cultural identity; Rousseau
emphasized natural development and individual freedom; Montessori based her approach on
child-centered and sensory learning; while Freire, through critical pedagogy, aimed at the
liberation of the oppressed. The common points of these thinkers can be summarized as the
autonomy of the individual in education, cultural context, critical thinking, and opposition to
traditional authoritarian structures.

Ehmedé Xani’'s Pedagogical Perspective

Ehmedé Xani (1651-1707) is known as the pioneer of Kurdish literature, and his educational
philosophy focuses on the formation of cultural and religious identity.

Having received a madrasa education and becoming a mudarris (teacher), Xani wrote his works
in Kurdish to awaken national consciousness.He has specific works on child education:
Ndbihara Biclkan (“Spring for Children”), a Kurdish—Arabic dictionary written in poetic form to
make language learning easier for children, and Agideya imané (“Creed of Faith”), a versified
text designed to help memorize religious principles.In his famous work Mem ( Zin, he delivers
an educational message emphasizing the importance of Kurdish unity and language: literacy in
one’s mother tongue is a prerequisite for cultural independence. Xani’s pedagogy is rooted in
the traditional madrasa system; he transmits moral, religious, and national values through
poetry and storytelling. Education for children should be enjoyable and memory-oriented, but
the societal context (Kurdish identity) remains foremost.
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Jean-Jacques Rousseau’s Pedagogical Perspective

Jean-Jacques Rousseau (1712-1778), in his work Emile, or On Education, advocates an
educational model based on the child’s natural development. According to Rousseau, children
are born good and must be protected from the corrupting influences of society. Education is a
five-stage process: infancy (0-2 years: physical development), childhood (2—12 years: sensory
experience), pre-adolescence (12—15 years: practical skills), adolescence (15-20 years: moral
education), and young adulthood (20-25 years: social integration). The teacher acts only as a
guide; the child learns through experience, and at early ages interaction with nature is
encouraged instead of books. The goal is to raise a free, virtuous, and rational individual.
Rousseau rejects traditional didactic education and introduces the concept of “negative
education”: guiding the child without distorting his natural inclinations.

Maria Montessori’s Pedagogical Perspective

Maria Montessori (1870-1952) developed a method based on scientific observation. The
“Montessori method” takes the child’s inner motivation as its foundation and allows freedom
of choice in a “prepared environment.”

Children learn through sensory materials (e.g., colored blocks, tactile objects); the teacher is
an observer and facilitator. Education spans from birth to 18 years and emphasizes
independence, discipline, and social skills. Montessori defined the child’s “absorbent mind” (0—
6 years: unconscious learning) and “sensitive periods” (phases in which certain skills develop
naturally). The aim is to foster emotional stability and autonomy by encouraging self-directed
learning. This approach rejects traditional classroom structures and respects the individual
rhythm of each child.

Paulo Freire’s Pedagogical Perspective

Paulo Freire (1921-1997), especially in his book Pedagogy of the Oppressed, criticizes the
education system and proposes a transformative approach. According to Freire, traditional
education follows a “banking model”: teachers treat students as passive recipients and
“deposit” knowledge into them. This model stifles students’ creativity and reinforces existing
structures of oppression. Instead, Freire advocates “problem-posing education”: education
must be dialogue-based between teacher and student, encouraging students to question their
own reality and initiate the process of conscientizacdo (critical consciousness).

This enables students to understand and liberate themselves from mechanisms of oppression.
Freire’s perspective carries Marxist influences; he views education within the context of class
struggle and social justice. Education is an ethical, intellectual, and political project for the
liberation of the oppressed. For example, a pedagogy built on experiences of poverty and
exploitation moves students from passivity to active participation. Freire places democracy at
the center of the educational process and defines the teacher as a “facilitator.” This approach
has influenced the critical pedagogy movement and is used in global educational reforms
today.
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1. Learner-Centered Educational Approach

o All thinkers see education not as a passive process of knowledge transmission but as an
experience shaped by the active participation of the learner.

e Ehmedé Xani: In works such as Mem (i Zin, he emphasizes the education of the Kurdish
people through their mother tongue and cultural identity. Education promotes
personal development by connecting the individual to their cultural roots, thereby
foregrounding individual autonomy within a societal context.

e Rousseau: In Emile, he advocates education according to the child’s natural
inclinations. The child must learn through his own experiences; the teacher serves only
as a guide. This places inner motivation at the center.

e Montessori: The Montessori method is based on prepared environments where
children can freely choose. Children progress at their own pace and according to their
interests—an approach that respects individual differences.

e Freire: In Pedagogy of the Oppressed, he criticizes the “banking” model of education
and proposes dialogue-based education. The student becomes an active subject who
transforms his or her own reality.

e Common Point: Education focuses on the needs, experiences, and autonomy of the
learner. Instead of traditional hierarchical structures, learner participation is
encouraged; this forms the foundation of the modern student-centered educational
paradigm.

2. The Role of Cultural and Societal Context (Contextual and Emancipatory Education)

e Education aims to liberate the individual from social oppression and achieve cultural
and social emancipation.

e Ehmedé Xani: Uses education as a tool to awaken Kurdish national consciousness.
Mother-tongue education symbolizes resistance against colonial structures.

e Rousseau: Advocates an education that protects the child from the corrupting influence
of society. The ideal of the “natural man” frees the individual from societal norms.

e Montessori: Supports the universal development of the child while taking cultural
diversity into account. The method fosters empathy and cooperation in social settings.

e Freire: Targets the liberation of oppressed classes through the process of
conscientizacdo. Dialogue critically questions cultural and social oppression.

e Common Point: Education is a tool against mechanisms of oppression (cultural
exploitation, societal norms, class division). It liberates the individual through
empowerment.

3. Experiential and Critical Learning

e Learning is built on practical experience and critique rather than abstract knowledge.

e Ehmedé Xani: Encourages experiential learning through literature and poetry. Folk tales
transmit cultural experiences and develop critical thinking.

e Rousseau: The child learns in nature and through practical activities; real-life
experiences take precedence over books.

e Montessori: Emphasizes hands-on learning with sensory materials. Children learn by
making mistakes—an experiential process that encourages critical problem-solving.
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e Freire: Through the problem-posing method, students critically analyze their own
experiences. Education teaches questioning instead of passive acceptance.

e Common Point: Rote learning is rejected; experience, observation, and critique are
prioritized. This parallels John Dewey’s ideas of interactive learning.

4. Critique of Traditional Educational Models

e All four thinkers reject authoritarian and standardized education.

e Ehmedé Xani: Criticizes education in foreign languages, which leads to cultural
alienation.

e Rousseau: Argues that schools distort the child’s natural development.

e Montessori: Prefers freedom over classroom discipline and coercion.

e Freire: Exposes power relations in education.

e Common Point: Education should be a means of liberation, not oppression. This critique
has influenced alternative education movements (e.g., free schools).

Conclusion: Shared Legacy and Contemporary Impact

The pedagogical perspectives of these thinkers intersect on themes of individual liberation,
cultural context, and experiential learning. Ehmedé Xani’s cultural emphasis, Rousseau’s
naturalist approach, Montessori’s practical method, and Freire’s critical dialogue together
form a humanist educational paradigm. Despite living in different eras and contexts, all
regarded education as a transformative force.

Today these ideas live on in Montessori schools, critical pedagogy programs, and cultural
education reforms. Future research could explore a deeper East—West pedagogical synthesis
by examining Xani’s works more closely. When these four approaches are considered together
in contemporary education, a holistic pedagogical understanding emerges that encompasses
individual freedom, scientific learning, and moral values.
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Kirt Cocuklarinin Ulusal Egitim ve Kiltirel Kimlik Kazanimi
RONA TAHA

Cocuk egitimi strecinde ulusal kimligin ve kiltirin tanitilmasi énemli bir rol oynar. Ozellikle
Kurt ¢ocuklari agisindan bu konu ayri bir 6nem tasir; ¢clinkl onlar kendi kultirel ve tarihsel
zenginlikleri icinde buydrler. Bu yazi, bilimsel ve pedagojik temellere dayanarak Kirt cocuklari
icin ulusal egitim yontemlerini ele almaktadir.Ulusal egitim, bilimsel ve pedagojik ydontemlerle
sunuldugunda cocuklarin kisisel gelisimi icin 6nemli bir kaynak olabilir. Bu yaklasim yalnizca
kdltirin korunmasi icin degil, ayni zamanda onlarin sosyal zekalarinin gelistirilmesi agisindan
da 6nemlidir. Bu baglamda, bazi temel noktalarin Gzerinde durmak gerekir.

ilk olarak, masallarin ve sozli kiltirin énemi vurgulanmalidir. Kirt kaltird yazyillardir
dengbéjlik ve hikaye anlaticihg yoluyla korunmus ve aktarilmistir. Bu gelenek, cocuklar icin
zengin bir 6grenme kaynagidir. Halk masallari, tarihi olaylar ve ulusal destanlar araciligiyla
cocuklar dogal ve etkili bir bicimde kendi kultirleriyle bag kurabilirler. Dengbéjlik ve stran
sdyleme gelenegi de bu konuda &énemli bir role sahiptir. Ozellikle tarihi olaylari anlatan kilam
ve stranlar, egitimde degerli bir arag olabilir.

Ikinci olarak, dil egitimi temel bir unsurdur. Anadil sadece bir iletisim araci degil, ayni zamanda
en onemli kilturel kimlik gostergelerinden biridir. Cocuklarin kendi anadillerinde konusmalari,
okumalari ve yazmalari gerekir. Bunun igin zengin Kirt edebiyatindan yararlanmak énemlidir.
Siir, masal, roman ve diger tim edebiyat tirleri bu strecte kullanilabilir.KiltUrel faaliyetler
kapsaminda ulusal bayramlara katilim, halk oyunlari ve geleneksel danslarin 6grenilmesi,
yoresel yemeklerin taninmasi ve geleneksel el sanatlarinin kesfi de dnemli egitim araclaridir.
Bu etkinlikler sadece kiltiri korumakla kalmaz, ayni zamanda aidiyet duygusunu
giclendirir.Etkilesimli ve etkin egitsel yontemler de onemlidir. Goérsel materyaller, egitici
oyunlar, tarihi mekanlara yapilan geziler ve kultlrel festivallere katilim cocuklarin aktif bir
sekilde 6grenme siirecine dahil olmalarini saglar. Boyle yontemler, cocuklarin merak ve istegini
artirir.Toplumsal egitim acisindan Kirt toplumuyla bag kurmak buytk énem tasir. Kilturel
derneklerin tanitilmasi, diger Kirt ¢ocuklarla etkilesim kurulmasi ve toplumsal etkinliklere
katihm cocuklarin kendilerini toplumun bir parcgasi olarak gérmelerini saglar ve sorumluluk
bilinci gelistirir.

Akademik acidan bakildiginda, tarih kitaplarinin okunmasi, onemli Kirt sahsiyetlerinin
arastirilmasi, muzik ve geleneksel sanatlarin 6grenilmesi ve klasik eserlerin incelenmesi egitim
sdrecini glclendirir. Bu tdr calismalar cocuklarin kiltUrlerine bilimsel ve akademik bir
perspektiften yaklasmalarini saglar. Bu tir bir egitimin cocuklarin gelisimi Gzerindeki etkileri
cok vyonludur. Psikolojik acidan cocuklarin  6zglvenlerini  gelistirmelerine, kimliklerini
tanimalarina ve sosyal zekalarini glclendirmelerine yardimci olur. Toplumsal acidan ise
kialtirian 6nemini kavramalarini, sosyal iliskilerini gelistirmelerini ve sorumluluk bilinci
edinmelerini saglar. Bu sirecte aile ve 6gretmenlerin roll ¢cok buyudktir. Aile, ev icinde Kirtce
konusmall, kiltiri yasatmali ve kiltirel etkinliklere katiimahdir. Ogretmenler ise uygun egitim
materyalleri kullanmali, modern egitim programlari gelistirmeli ve cocuklarla glcla bir iletisim
kurmalidir. Elbette bu yolda gesitli zorluklar da vardir.

Egitim materyallerinin eksikligi, dil engelleri, siyasi ve toplumsal sorunlar ve egitim sistemindeki
eksiklikler engel olusturabilir.
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Ancak uygun materyallerin hazirlanmasi, modern egitim programlarinin gelistirilmesi,

toplumsal iliskilerin glclendirilmesi ve teknolojinin egitimde kullanilmasi bu sorunlarin
¢6zlilmesine yardimci olabilir.

Sonug olarak, Kirt cocuklariicin ulusal egitim bilimsel ve pedagojik temellere dayanmaldir. Bu
yaklasim sadece kiltir ve kimligin korunmasi agisindan degil, onlarin genel gelisimi icin de
onemlidir. Egitim modern yontemlerle ve gelecege katki saglayacak bir sekilde sunulmalidir.Bu
egitimin basariya ulasmasi icin tUm taraflarin is birligi yapmasi gerekir. Aile, 6gretmenler,
kdltarel ve toplumsal kurumlar birlikte hareket etmelidir. Ayrica egitim slregleri zamanin
ihtiyaclarina uygun olarak yenilenmeli ve uyarlanmalidir. Bu sekilde hem kdltiriyle gurur
duyan hem de gelecege hazir bir Kirt nesli yetistirilebilir. Bu yazida Kurt ¢ocuklari igin ulusal
egitimin bilimsel ve kapsamli yontemleri sunulmaya calisiimistir. Bu dneriler ve yontemler farkli
bolgesel ihtiyaclara ve kosullara gére degistirilebilir ve uyarlanabilir. Onemli olan bilimsel ve
pedagojik bakis acisinin korunmasi ve cocuklarin ¢ikarlarinin daima 6n planda tutulmasidir.
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National Education and the Acquisition of Cultural Identity by Kurdish Children
RONA TAHA

The process of children’s education plays an important role in introducing national identity and
culture. This subject carries particular significance for Kurdish children, as they grow up within
their own cultural and historical richness. This article examines national education methods for
Kurdish children based on scientific and pedagogical foundations. When national education is
presented through scientific and pedagogical methods, it can serve as an important resource
for children’s personal development. This approach is essential not only for the preservation
of culture but also for the development of their social intelligence. In this context, several key
points should be emphasized.

First, the importance of folktales and oral culture must be highlighted. For centuries, Kurdish
culture has been preserved and transmitted through dengbéj performance and storytelling.
This tradition is a rich learning resource for children. Through folk tales, historical events, and
national epics, children can naturally and effectively connect with their own culture. The
traditions of dengbéjlik and singing stran also play an important role in this regard.
Especially kilam and stran that recount historical events can be valuable tools in education.

Second, language education is a fundamental element. The mother tongue is not only a means
of communication but also one of the most important indicators of cultural identity. Children
need to speak, read, and write in their own mother tongue. For this, it is important to benefit
from the rich body of Kurdish literature. Poetry, folktales, novels, and all other literary genres
can be used in this process.

Within cultural activities, participation in national celebrations, learning folk dances, getting to
know traditional foods, and exploring local handicrafts are also important educational tools.
These activities not only preserve culture but also strengthen the sense of belonging.
Interactive and engaging educational methods are also valuable. Visual materials, educational
games, trips to historical sites, and participation in cultural festivals allow children to take an
active part in the learning process. Such methods increase children’s curiosity and motivation.
From a social education perspective, building ties with the Kurdish community is highly
important. Introducing cultural associations, interacting with other Kurdish children, and
participating in community events help children see themselves as part of the community and
develop a sense of responsibility.

From an academic standpoint, reading history books, researching important Kurdish figures,
learning music and traditional arts, and examining classical works strengthen the educational
process. Such activities enable children to approach their culture from a scientific and
academic perspective. This type of education has multifaceted effects on children’s
development. Psychologically, it helps strengthen their self-confidence, recognize their
identity, and improve their social intelligence. Socially, it helps them understand the
importance of culture, develop social relationships, and gain a sense of responsibility. The role
of families and teachers in this process is very important. Families should speak Kurdish at
home, keep the culture alive, and participate in cultural activities.
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Teachers, on the other hand, should use appropriate educational materials, develop modern
educational programs, and build strong communication with children.

Naturally, there are various challenges on this path. The lack of educational materials, language
barriers, political and social issues, and deficiencies in the education system can pose
obstacles. However, preparing appropriate materials, developing modern educational
programs, strengthening community relations, and using technology in education can help
overcome these problems.

In conclusion, national education for Kurdish children must be based on scientific and
pedagogical foundations. This approach is important not only for the preservation of culture
and identity but also for their overall development. Education should be presented through
modern methods and in a way that contributes to the future. For this education to succeed, all
parties must collaborate. Families, teachers, cultural and community institutions must work
together. Furthermore, educational processes must be renewed and adapted to the needs of
the time. In this way, a Kurdish generation that is both proud of its culture and prepared for
the future can be raised. This article has attempted to present scientific and comprehensive
methods of national education for Kurdish children. These suggestions and methods can be
adapted to different regional needs and conditions. What matters is maintaining a scientific
and pedagogical perspective and keeping the interests of children at the forefront.
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Kart Dilinin Asalet ve Glzelligi

Beyrut’a ulastigimda aksam olmus, yagmur yagmis ve gecenin ¢ saati gegmisti. Sabahleyin,
oglene dogru, misafirhaneden ciktim; sokaklari, caddeleri dolastim ve Burc Meydani’'na vardim.
Hava sicakti, rlizgar nemli, insanin nefesini daraltiyordu, bunalticiydi.Kendime bir kahve
ocaginin golgesinde yer buldum, icimi serinlettim. Burc genis ve uzun bir meydandir. Ortasinda
kiiciikce ama cok hos bir park durur. Park cimen, cicekler ve agaclarla stslidir. icinden kicik
bir su akintisi gecer ve dar bir havuza dokalir. Havuzun tabani diuz taslarla déselidir, morumsu
renkte gortnlr. Suyun rengi icinde kaybolur; havuz mor bir kasenin yansimasi gibi gorindar.
Meydanin basinda, kuzeyden, dogudan ve batidan lg blyuk cadde sehrin kalabaligini getirir ve
onlari buraya bosaltir.insanlar caddelerden irmaklar gibi akip gelir. Bu ¢ insan irmagi
meydanda birlesir, bos bir havuz olur ve parka dogru yonelir. Parkin girisindeki havuzun
kenarina vurur. Su iki kola ayrilir; biri saga, biri sola dogru gider, Saray’in arkasindan dolasip
nihayet denize dokultr, orada kaybolur.

* %k %k %k %

insanlar éniimden akip geciyordu: vyasli-genc, kadin-erkek, zengin-fakir; her siniftan, her
distnceden, her irk ve milletten.Ben de yizlerinden, gorinimlerinden, bakislarindan onlari
secip taniyordum. Bazen buylk bir sevkle, genis adimlarla, yesil bir semsiye altinda ilerleyen
biri oluyordu; kirmizi bir takim elbise giymis bir adam bir sandalyede sallaniyordu. Kocaman
govdeli bir kadin, bir figi gibi, sendeleyerek gidiyor, narin ve uzun boylu geng bir kizin arkasina
distyordu.Ve bak ki, diz kasl, gamzesiz bir adam ellerini basinin Gzerine koymus, ihtiyar
kadinlarin ve genc kizlarin ortasinda dolasiyordu.Ben de serinligimi bulmustum. Kalktim, insan
seline karistim. Bir koseden, bir sokaktan, bir dikkandan birtakim kelimeler, bagirislar bana
ulasiyordu:

“Hey!l... acele etmel... ne vyapiyorsun... cekil soyle.. bakin su adama... gitmeyin...
dinleyin...”Onlarin higbiri akillarina getirmiyordu ki ben de dillerini bilirim, ben de onlardan
biriyim. Yanima bir adam yanasti; neredeyse kolumu kavrayip beni misafirhaneye gotirecekti.
Birine seslendim:

— Geng adam, eger bossan benimle gel.

Benim seslendigim delikanh arkadaslarindan ayrildi ve benimle yirada. Bir dikkana varana
kadar yUruduk. Dikkanda ona bir sigara verdim ve konusmaya basladik.

— Geng adam, sen nerelisin?

— Efendim, ben Bitlisliyim.

Fakat onun dili Bitlis yoresinin dili gibi degildi. Dedim ki:

— Nasil Bitlisli oldugunu séyliyorsun? Dilinden anlasiliyor ki Mardin tarafindansin.

— Evet, dediklerin dogru, fakat ben aslimi sdyliyorum. Ben Bitlisliyim; ama go¢ sirasinda ¢iktim,
Mardin taraflarinda blyidddm, ondan dolayi...
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— Beyrut’a ne zaman geldin?

— Bir yil oldu efendim. Sen nerelisin?

— Sen benim dilimden anlamadin mi?

— Diline bakilirsa sen Botanlisin; fakat bu sehirde senin gibi Botanli yok.

Bir an durdu. Anlasilan distndyor, hafizasinda bir sey ariyordu. Sonra birden ayaga kalkti,
elime sarildi ve dedi:

— Efendim, beni bagisla; seni simdi tanidim. Bana, Beyrut’ta bizden birinin oldugunu
soylemislerdi. Ziyaretine gitmek istiyordum ama c¢ekiniyordum. Tanri seni benim karsima
cikardu.

— Evet, bizden biri Beyrut'tadirama o ben degilim, o benim kardesim. Ben Sam’da oturuyorum.
Sonra dukkandan ¢iktik, Hawar gazetesinin bulundugu c¢arsiya gittik. Zaten Beyrut’a gelisimin
sebebi Hawar gazetesinin basimi icindi.isimi bitirdim. Gazete basima verildi. Yalnizca cerceveyi
yanimda goétirmem gerekiyordu. Geng adam Hawar’in ¢cercevesini sirtina aldi ve yola ciktik. Bir
baska dukkana gittik. Ben dikkan sahibine durumu anlatiyordum. Delikanli bir taburenin
Uzerinde, dizlerinin Ustline oturmus beni dinliyordu. Ona dedim ki:

— Geng adam, hayirdir, ne distntyorsun?

— Efendim, Kirtmanci’nin tadindan, gizelliginden distntyorum. Beyrut'ta cok Kirt var. Sabah
aksam Kurtge konusuyoruz. Ama sizin konusmanizi duymak bana daha ¢ok zevk veriyor. Ah
efendim, bilmez misiniz Kirtce ne kadar tatlidir?

— Yok canim, Kirtce ne zaman tath oldu ki?

— Aziz basiniz igin, sizin gibi konusulursa dil olmaz mi? Ben Tirkceyi glzel bilmem; fakat ¢ok
duydum. Irak’ta Arapca ve ingilizce cok duydum. Suriye’de ise her giin Arapca ve Fransizca
isitiyorum. Hepsini birbirine vuruyorum, karsilastiriyorum; ama Kurtgce'nin asalet ve guzelligi
hicbirinde yok. Fakat ne fayda, kimse Kurtce bilmiyor!

— Peki, bilseler ne olurdu?

— O zaman Kurtce’den baska dille konusmazlardi...

Hawar

Celadet Alf Bedir — Xan
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insan, kendi dilinde varhigini ve benligini yaratir. Modern psikolojinin bu temel gercegi, Kirt
halkinin durumunda 6zel bir anlam kazanir. Kirtce, sadece bir iletisim araci degildir; insanin
varligini ve benligini gordtgu, duygularini ifade ettigi, disa vurdugu ve dinyayla iligkisini
kurdugu bir aynadir. insan, kendi diliyle —génli hos, kalbi kati, yiregi acik, tasi yirekli— birbirini
anlar ve kdlturlerinin i¢ ve dis dinyaya buytk agirlik verdigini fark eder. Kirdistan’da siyasi,
toplumsal ve kiltlrel kosullar uzun yillardir bireysel ve kolektif psikoloji Gzerinde derin bir etki
birakmistir. Savas, gog, baski ve kiltirel kimligin parcalanmasi yillardir ginltk hayatin bir
parcasidir. Bu deneyimler travmatik izler, psikolojik gerilimler ve ruhsal engeller birakmis,
psikoloji biliminin ve ruh saghgi hizmetlerinin gelisme ihtiyacini agik¢a ortaya koymustur. Ne var
ki hala tabular, bilgisizlik ve uygun kurumlarin eksikligi bu gelismenin éninde engel teskil
etmektedir.

Dil Bir Psikolojik Gugtir

20. ylzyilin buytk psikanalistlerinden Jacques Lacan, bilingdisinin bir dil gibi yapilandigini
soyler. Bu, dogrudan ifade edemedigimiz seylerin —gizli arzular, bilinmeyen korkular, travmatik
anilar— dilimizin yapisinda, ridyalarimizda ve beden hareketlerimizde ortaya ¢iktigi anlamina
gelir. Sigmund Freud de bedenin bilingdisinin dili oldugunu, konusarak anlatamadigimiz seyleri
bedenin baska yollarla séyledigini vurgular. insan diliyle tanimlanir. Ruh saghgi hizmetleri baska
bir dilde sunuldugunda, kisi acisini kendi ana diliyle ifade edemediginde, o aci tam olarak
anlasilamaz. Bu nedenle Kirtce psikolojinin gelismesi sadece pratik bir ihtiya¢ degil, ayni
zamanda epistemolojik bir zorunluluktur. Psikolojiye giden yol dilbilimdir; dil olmadan derin bir
ruhsal anlayisa ulasamayiz.

Travma ve Toplumsal Sessizlik

Psikotravmatoloji uzmani Bessel van der Kolk, “Bedenimiz hikayelerimizi de kaydeder” der.
Yasadigimiz travmalar bilingli bellegimizden silinse bile bedenimizde kalir ve hayatimizi
etkilemeye devam eder. Bu, Kurt halki acisindan 6zel bir anlam tasir.Kusaklar boyu stren
katliamlar, savas, go¢ ve kulttrel kimligin parcalanmasi Kirtlerin kolektif belleginin bir parcasi
olmustur. Ancak bu toplumsal travma ¢ogu zaman konusulmaz. Bircok ailede “Gecmis gecti,
onlimize bakalm” s6zi yaygindir. Bu bakis acisi, hayatta kalma acgisindan bazen gerekli olsa da,
travmanin sessiz kalmasina ve gelecek nesillere aktarilmasina yol acabilir.Judith Herman’in
dedigi gibi, “Travma sdylenemeyen gergektir.” Bir seyi konusmadigimizda, aciyi gizledigimizde
acl kaybolmaz — sdylenmeyen sey yara olur. Gortlmeyen, kabul edilmeyen aci bedende yer
eder.Kirt ktltirinde fiziksel dayanikliliga blyik 6nem verilirken ruhsal dayanikhliga daha az
onem verilir. Bu, tarihsel kosullardan kaynaklanabilir: Fiziksel baski altinda olan insan 6ncelikle
bedenini saghkli tutmak zorundadir. Ancak bugln durum degismistir. Psikoloji bilimi sunu
gosteriyor: Aclinsani hasta etmez, aciya verdigimiz tepki hasta eder. Yani sorun aci degil, aciyla
nasil basa ciktigimizdir.Ruhsal hastaliklari konusma ve yardim alma konusundaki tabu Kirt
toplumunda hala glcladdr.
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Bircok kisi psikologa ya da terapiste gitmeyi zayiflik veya delilik olarak gortr. Bu yanhs bir algidir
ve bilgisizlikten kaynaklanir. Gergek su ki herkes kendi psikologudur — herkes kendini anlamaya
muhtactir. Ancak bazen tek basimiza bunu basaramayiz; profesyonel yardim almak utanilacak
degil, biling ve cesaret gostergesidir.

Kaltir, Aile ve Benligin insasi

Kaltirimdz ruhsal yapimizi belirler. Kirdistan’da aile ve toplum, bireysel kimligin olusumunda
blyUk rol oynar. Aile iliskileri genellikle Batr kiltlrlerindekinden daha yakin ve ¢cok katmanlidir.
Bu hem bir glic hem de bir yik olabilir.Bir yandan aile destegi kisiyi ruhsal ¢okintliden
koruyabilir. GlglUu toplumsal baglar ruh saghgl acisindan en 6nemli koruyucu faktérlerden
biridir. Baski altinda olan bir insanin glivenebilecegi ve konusabilecegi kisilerin varligi buyuk bir
koruma saglar. Kirtcede “pist-deriin” kavrami tam da bunu ifade eder: Psikolojik destegi olan
insanlar ayakta kalir.Ote yandan aile ve toplum baskisi umutsuzluga yol acabilir. Toplumun
beklentilerine uyma zorunlulugu, aciyl gdstermeme “glcli” olma baskisi, aile icinde belirli bir
roll oynama zorunlulugu — tim bunlar “benlik” kaybina neden olabilir. Bircok birey baskalari
icin degil, kendisi icin yasamasi gerektigini unutur. Bu da kisinin kendini kaybetmesine, ne
istedigini bilememesine ve i¢ catismalara yol acar.

Psikotik Deneyimler ve Agir Ruhsal Durumlarin Anlagiimasi

Kurt ktltirinde agir ruhsal rahatsizliklar genellikle yanlis anlasilir. Sizofreni, mani veya diger
psikozlar yasayan insanlar cogu zaman “deli” ya da “cin carpmis” olarak gorilur. Bu eski ve
bilimsel bilgi eksikliginden kaynaklanan bir algidir.Buglinin psikoloji bilimi bize psikotik
deneyimlerin dogal hayatin bir parcasi oldugunu —biyolojik, psikolojik ve kiltirel catismalardan
dogdugunu— gosteriyor. Bunlar ilahi bir ceza ya da utanilacak bir sey degildir. Tedavi edilebilir
hastaliklardir, diger hastaliklar gibi.Ancak bu durumlara yonelik tabu diger ruhsal sorunlardan
cok daha derindir. Bircok aile, aile bireylerinden birinin bdyle bir durum goéstermemesi icin onu
gizler ya da toplumun “delilik” damgasi vurmamasi icin hastalik olarak kabul etmez. Bu da
kisinin gerekli yardimi alamamasina ve durumunun kottlesmesine yol agar.Sunu anlamaliyiz:
BlyUk baskilar altinda, tedavi edilmemis travmatik anilar biriktiginde, aile ve toplum destegi
olmadiginda agir ruhsal rahatsizliklar ortaya cikabilir. Bunlar bireyin zayifligi degil, beden ve
ruhun asiri yik altinda oldugunun isaretidir.

Psikoterapi ve Klrdistan’da Ruh Saghgi Hizmetleri

Hlmanist terapinin kurucularindan Carl Rogers, “empati psikoterapisinin temelidir” der.
Empati, bir insanin kendini baska birinin yerine koyarak onun duygularini ve bakis acisini
yargilamadan anlayabilmesidir. Terapide bu, terapistin gelen kisiyi tamamen kabul etmesi ve
dzglrce konusabilecegi givenli bir alan yaratmasi anlamina gelir.

Ne yazik ki Kirdistan’da ruh saghgi hizmetlerinde biyiik eksiklikler var:
1. Deneyimli psikolog, psikiyatrist ve psikoterapist sayisi cok azdir. Bircok sehir ve koyde hig
hizmet yoktur; olanlar da genellikle Farsca, Arapca veya Tlrkce'dir, Kirtce degildir.

2. Ruh sagligi hizmeti almaya yonelik biyik bir toplumsal tabu vardir. insanlar psikologa
gitmekten korkar ¢linki toplum onlari “deli” veya “zayif” olarak gorebilir.
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3. Ruhsal hastaliklar ve tedavileri hakkinda genel bilgi eksikligi vardir. Depresyon, anksiyete,
TSSB (PTSD) gibi rahatsizliklarin ne oldugu ve bilimsel tedavilerinin oldugu bilinmez.

4. Bazl bolgelerde siyasi veya ekonomik nedenlerle ruh sagligi hizmetleri desteklenmez veya
erisimi zordur.

Bu eksiklikler ihtiyag¢ sahiplerinin yardim alamamasina yol acar. Kimisi yalniz basina mucadele
etmeye calisir, kimisi sadece fiziksel belirtiler icin aile hekimine gider ve ilag alir, kimisi de
seyhlere veya dini kisilere gider ki bunlar bazen ruhsal destek sunsa da profesyonel ve bilimsel
degildir.

Deneyimlerden Ogrenmek

Holokost toplama kamplarinda kalan Yahudi psikiyatrist Viktor Frankl, “Anlam deneyimlerden
dogar” der. En agir acilari yasayan insanlarin bile eger o acilardan bir anlam cikarabilirlerse
yeniden iyilesebildigini ve ilerleyebildigini gdrmuastir. Bu, acinin iyi oldugu anlamina gelmez;
acidan bir seyler 6grenip onu donuUstiricl bir glice cevirebilecegimiz anlamina gelir.Kirt
halkinin tarihinde c¢ok agir ve yirek yakici deneyimler vardir. Ama ayni zamanda direnis,
dayanisma ve ilerleme hikayeleriyle doludur. Savastan kacan bircok aile baska tlkelerde sifirdan
hayat kurmustur. Zor kosullarda buyiyen bircok cocuk giiclt ve bilingli bireyler olmustur. Bu,
insanin deneyimlerinden 6grenip glclenebilecegini gosterir.Ancak dikkatli olmaliyiz: Bu, aclyi
normallestirmemiz ya da her zaman “glcli” gorinmemiz gerektigi anlamina gelmez. Direnis ve
mucadele gictir ama bazen yoruldugumuzu, aci ¢ektigimizi ve yardima ihtiyacimiz oldugunu
kabul etmeliyiz. Korkudan tamamen kurtulamayiz ama onunla saglkli bir sekilde yasamayi
6grenebiliriz—bu yalniz kalmak degil, saglkli basa cikma yontemleri gelistirmek anlamina gelir.

Sevgi, Is ve insani Yasamin Temelleri

Freud’a gore sevgi ve is, insan hayatinin temelidir. insan, anlamli hissetmek icin sevgi dolu
iliskilere ve Uretkenlige ihtiyac duyar. Ancak savas, goc, yoksulluk gibi zor kosullarda bu temel
ihtiyaclar cogu zaman karsilanamaz.Kirtcede “beserxwesi” kavrami vardir — insani mutluluk,
6zglrluk, uyum ve toplumla birlikte yasama hali. Bu sadece acinin olmamasi degil, aktif bir
durumdur: mutluluk, birliktelik, anlam. GUnUumuz psikolojisi de gosteriyor ki insani mutluluk ruh
sagligini beraberinde getirir. Mutlu olan, saglikli iliskileri olan ve hayatinda anlam bulan insan
depresyon ve kaygidan daha uzaktir.Ancak Kirdistan’da bu mutluluga ulasmanin déniinde
bircok engel var: Guvenli islerin azligl, glvenilir olmayan egitim sistemi, siyasi ve kilturel
ozgurltklerin kisithligl, devam eden g¢atisma ve baskilar —tim bunlar anlaml bir hayat kurmayi
zorlastirir.Bu ylzden hep birlikte herkes icin anlamli bir yasam kosulu yaratmak icin calismaliyiz.
Bu sadece bireylerin degil, toplumun da sorumlulugudur. Ailede, sivil toplumda, egitim ve saghk
sistemlerinde, siyasette — her dlizeyde insani merkeze alarak 6zgur, giivenli ve karsilikh anlayis
icinde yasayabilecekleri bir alan yaratmaliyiz.

Gelecek Yollarn

Kurdistan’da psikoloji ve ruh saghgi hizmetlerini gelistirmek icin atilmasi gereken bircok adim
var:
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e Bireysel dizeyde ruhsal hastaliklar ve tedavileri hakkinda toplumsal biling artirilmal.
Topluma ruhsal acinin diger acilar gibi oldugu, bilimsel tedavisi bulundugu ve yardim almanin
aylp olmadigi 6gretilmeli.

e Profesyonel dizeyde deneyimli psikolog, psikiyatrist ve terapist sayisi artirilmali. Kirtce
egitim programlari olusturulmali, bu alanda calisanlar icin strekli gelisim programlari
dizenlenmeli.

e Saglk kurumlari dtzeyinde ruh sagligi hizmetleri temel saglik hizmetlerinin ayrilmaz parcasi
kabul edilmeli. Genel hastanelerde psikiyatri Uniteleri, ilcelerde temel hizmetler olmali ve tim
hizmetler Kirtge sunulmali.

¢ Toplumsal dizeyde ruh sagligi konulari acikca konusulabilmeli. Medya, sanat, edebiyat ve
kdltUrel etkinliklerle insanlar deneyimlerini paylasmaya tesvik edilmeli. Baskalarinin da benzer
acilar yasadigini duymak yalnizlik hissini azaltir.

¢ Siyasi diizeyde hikiumetler Gzerinde baski kurularak ruh saghgi hizmetlerine blyuk bitceler
ayrilmasi saglanmali. Tim resmi, sivil ve uluslararasi kurumlar bu alani 6ncelikli gormeli.

Sonug

insanin ruhu dili ve kiltird icinde insa edilir ve sekillenir. Yillardir baski ve aci icinde yasayan
Kurt halki icin bu iliskiyi anlamak ve uygun ruh saghgi hizmetlerini gelistirmek hayati bir
ihtiyactir. Gegmisi degistiremeyiz ama onun mirasiyla yasamayi 68renip ¢ocuklarimiz igin daha
saglikh bir gelecek kurabiliriz. Travma soylenemeyen gercektir ama biz konusmaya
baslayabiliriz. Soéylenmeyen sey yara olur ama sodylendiginde iyilesmeye baslar. Beden
bilingdisinin dilidir ama biz bu dili dinlemeyi ve anlamayi 6grenebiliriz. Herkes kendi
psikologudur — her birey kendi benligini anlamaya muhtactir. Ama her zaman yalniz olamayiz.
Empati psikoterapisinin temelidir ve hepimiz birbirimizin empatisine muhtaciz. Birlikte
oldugumuzda, deneyimlerimiz paylasabildigimizde, kendimiz olabilecegimiz glvenli bir alan
buldugumuzda iyilesme baslar. Yolumuz uzun ama her uzun yol bir adimla baslar. Umut ve
cesaretle ileriye bakmallyiz. Degisimin mUmkin olduguna inanmallyiz ve herkesin ruhen
huzurlu ve verimli olabilecegi bir toplum kurabiliriz. Unutmayalim ki eskiden “darilpeyv” olan
insanlar bilingli, anlayisli, ruhen huzurlu ve Uretken insanlardi — bu bir masal degil, gelecege
yonelik bir ongoriddr.

Temel Terimler SozIUgu (Turkge)

Der(in (Psyche) = Ruh/Goéniil: insanin duygu, diisiince ve biling merkezi. Sadece akil degil, tim ic
dinyayi (duygular, distinceler, arzular, anilar, hayal) kapsar.

Der(innasi (Psychology) = Psikoloji: insan ruhunu, davranislarini ve bu davranislarin ruh Gzerindeki
etkisini inceleyen bilim.

Derlinkoliner (Psychoanalysis) = Psikanaliz: Sigmund Freud’un kurdugu tedavi ydntemi ve kuram. Cogu
davranisimizin bilingdisindan kaynaklandigini ve bu gizli glicleri anlayarak 6zgurlesebilecegimizi savunur.
Derlinterapi (Psychotherapy) = Psikoterapi: Konusma, anlayis ve disince-davranis degisikligi yoluyla
ruhsal sorunlarin tedavisi.

Derlinkoliner (Psychoanalyst) = Psikanalist: Psikanaliz yontemiyle calisan uzman.

Derlinterapist (Psychotherapist) = Psikoterapist: Cesitli psikoterapi yontemleriyle ¢alisan uzman.
Derlinxwes — Gonlu hos, ruhen huzurlu, i¢ huzuru olan kisi.

Der(ind(zan = Kalbi kati, kot niyetli, baskalarina aci vermekten zevk alan.

DerQnvil = Yilregi acik, cdmert, yardimsever, baskalarina karsi hassas.

Derlingerpal - Tas yurekli, duygusuz, acimasiz.

Derlinres - Melankolik, karamsar, umutsuz, depresif.
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Derlintelomelo = Kafasl karisik, ruhen allak bullak, ne yapacagini bilemeyen.

Derlinwinda = Kendini kaybetmis, kim oldugunu veya ne yapacagini bilemeyen, yoninu sasirmis.
Duderdni = Celiskili duygular icinde, kararsiz, ikircikli (ambivalans).

Derlndirusti (Mental health) - Ruh sagligi, ruhsal saglik.

DerlGinnexwesi (Mental illness) = Ruh hastaligl, psikiyatrik bozukluk.

Hen(n = Nazik, yumusak huylu, kibar, sefkatli.

Qirét - Zalim, acimasiz, sert.

Nazikder(n = ince ruhlu, hassas, kolay incinen ama ayni zamanda empati giicii yiksek.

Kevneder(n = Eski kafali, geleneksel dislinen, degisime kapali.

Berbihér = Verimli, Gretken, hayati anlamli kilan, meyve veren.

Derhist (Unconscious) —> Bilingdisi: Dogrudan farkinda olmadigimiz ama davranislarimizi derinden
etkileyen ruhsal katman.

Hismendf (Consciousness) - Biling: Su anda farkinda oldugumuz distince, duygu ve algilar.
Berhismendi / Nivhismend? (Preconscious) = Biling dncesi: Su an aklimiza gelmeyen ama istedigimizde
hatirlayabildigimiz anilar ve bilgiler.

EzT/ Xweb(n (Ego / Self) = Benlik: Gergeklikle ylzlesen, icglidilerle ahlaki kurallar arasinda denge kuran
kisim (Freud).

Nizimez! (Id) > ilkel durtller: Temel icglidisel ihtiyaclar ve arzular (Freud).

Bilinezi (Superego) = Ust benlik, vicdan: Toplumun ahlak kurallari ve idealleri (Freud).

Bergirl / Mekanizmayén Berevaniyé (Defense mechanisms) - Savunma mekanizmalari: Ruhun aci, kaygi
veya i¢ catismalardan korunmak icin kullandigl yontemler.

Rengvedan (Projection) - Yansitma: Kendinde kabul edemedigi dzellikleri baskalarina yikleme.
Cihguhertin (Displacement) - Yer degistirme: Duyguyu asil kaynagindan daha glvenli bir hedefe
ybneltme.

Tnkar (Denial) = inkar: Aci veren gercegi kabul etmeme.

Berzkirin / SGblimasyon (Sublimation) = Ylceltme: Zararli veya kabul edilemez durtileri toplumsal
olarak degerli davranislara dondstirme.

Trawma (Trauma) = Travma: Derin ve uzun sureli etki birakan aci verici deneyim.

Bira Trawmatik - Travmatik bellek: Normal anilardan farkli olarak “tekrar yasaniyormus” gibi hissedilen
anilar.

Tékosina Navxweyl - ¢ catisma: Farkli istek, deger veya duygular arasindaki geliski.

Es > Ac, istirap (fiziksel veya ruhsal).

Depresyon — Depresyon: Ciddi bir ruhsal hastalk; strekli Gzintd, degersizlik hissi, enerji kaybi, intihar
dustnceleri vb.

Hevdill / Empati = Empati: Kendini baskasinin yerine koyarak onun duygularini gercekten hissetme.
Dilsozl / Simpatl = Sempati: Baskasina acima, Gzilme (empatiden farkh olarak “yukaridan” bir duygu).
Tégihistin - Anlayis, kavrayis: Sadece ylzeysel degil, derinlemesine ve duygusal olarak kavrama.

Bu terimler Kiirtce ruh saghgi ve psikoloji literatirtnde sikga kullanilan 6zglin kavramlardir ve Tlrkce’de
tam karsiligl olmayan ndanslar tasir.
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MENTAL LINGUISTICS
Brahimé Al(ct
Introduction

Human beings create their existence and selfhood in their own language. This fundamental
truth of modern psychology takes on a special meaning in the case of the Kurdish people.
Kurdish is not merely a tool of communication; it is a mirror in which a person sees their
existence and identity, expresses their emotions, externalises them, and establishes their
relationship with the world. Through their own language people understand one another as
“gonll hos (derlnxwes), kalbi kati (der(nd(zan), yuregi acik (derGnvil), tasi vyurekli
(der(ingerpal)” and realise that their culture places great weight on both the inner and outer
worlds. In Kurdistan, political, social and cultural conditions have for many years left a profound
impact on individual and collective psychology. War, displacement, oppression and the
fragmentation of cultural identity have long been part of daily life. These experiences have left
traumatic traces, psychological tensions and spiritual barriers, clearly revealing the need for
the development of psychological science and mental health services. Yet taboos, lack of
knowledge and the absence of suitable institutions still stand in the way of this development.

Language as a Psychological Power

The great 20th-century psychoanalyst Jacques Lacan said that the unconscious is structured
like a language. This means that things we cannot express directly — hidden desires, unknown
fears, traumatic memories —emerge in the structure of our language, in our dreams and in our
bodily movements. Sigmund Freud also emphasised that the body is the language of the
unconscious; what we cannot say with words, the body expresses in other ways. A human
being is defined by their language. When mental health services are offered in another
language, when a person cannot express their pain in their mother tongue, that pain cannot
be fully understood. For this reason, the development of psychology in Kurdish is not only a
practical necessity but also an epistemological imperative. The path to psychology passes
through linguistics; without language we cannot reach a deep spiritual understanding.

Trauma and Social Silence

The psychotraumatology expert Bessel van der Kolk says, “The body keeps the score.” Even if
the traumas we experience are erased from conscious memory, they remain in our body and
continue to affect our lives. This has a special significance for the Kurdish people. Massacres,
war, displacement and the fragmentation of cultural identity that have continued for
generations have become part of the collective memory of the Kurds. Yet this social trauma is
very often left unspoken. In many families the phrase “The past is past, let us look ahead” is
widespread. Although this attitude may sometimes be necessary for survival, it causes the
trauma to remain silent and to be passed on to future generations.

As Judith Herman said, “Trauma is the unspeakable truth.” When we do not speak about

something, when we hide pain, the pain does not disappear — the unsaid becomes a wound.
Pain that is not seen or acknowledged settles in the body. While Kurdish culture attaches great
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importance to physical resilience, it gives less weight to psychological resilience. This may stem
from historical conditions: a person under physical oppression first has to keep their body
healthy. But today the situation has changed. Psychological science shows us: it is not pain
itself that makes a person ill, but the reaction we give to pain. The problem is not the pain, but
how we cope with it. The taboo around speaking about mental illness and seeking help is still
strong in Kurdish society. Many people regard going to a psychologist or therapist as weakness
or madness. This is a mistaken perception that arises from ignorance. The truth is that
everyone is their own psychologist — everyone needs to understand themselves. Yet
sometimes we cannot manage this alone; seeking professional help is not something to be
ashamed of, but a sign of awareness and courage.

Culture, Family and the Construction of the Self

Our culture shapes our psychological structure. In Kurdistan, family and community play a
major role in the formation of individual identity. Family relationships are generally closer and
more multi-layered than in Western cultures. This can be both a strength and a burden. On the
one hand, family support can protect a person from psychological collapse. Strong social ties
are among the most important protective factors for mental health. The existence of people a
person under pressure can trust and talk to provides great protection. The Kurdish concept
“pist-der(in” expresses exactly this: people who have psychological support stay on their feet.
On the other hand, pressure from family and society can lead to despair. The obligation to
meet society’s expectations, the pressure not to show pain and to appear “strong”, the
necessity to play a certain role within the family — all these can cause a loss of self. Many
individuals forget that they must live for themselves, not for others. This leads to losing oneself,
not knowing what one wants, and to inner conflicts.

Psychotic Experiences and Understanding Severe Mental Conditions

In Kurdish culture, severe mental disorders are generally misunderstood. People experiencing
schizophrenia, mania or other psychoses are often seen as “mad” or “possessed by jinn”. This
is an old perception arising from lack of scientific knowledge. Today’s psychological science
shows us that psychotic experiences are a part of natural life — they arise from biological,
psychological and cultural conflicts. They are neither divine punishment nor something to be
ashamed of. They are treatable illnesses, just like other illnesses. Yet the taboo surrounding
these conditions is much deeper than for other mental problems. Many families hide a family
member who shows such symptoms or refuse to accept it as an illness so that society does not
brand them “mad”. This prevents the person from receiving the help they need and causes
their condition to worsen. We must understand this: when great pressures accumulate, when
traumatic memories remain untreated, when there is no family or social support, severe
mental disorders can emerge. These are not signing of individual weakness, but indications
that body and soul are under excessive strain.
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Psychotherapy and Mental Health Services in Kurdistan

Carl Rogers, one of the founders of humanistic therapy, said, “Empathy is the foundation of
psychotherapy.” Empathy means putting oneself in another person’s place and understanding
their feelings and perspective without judgement. In therapy, this means the therapist fully
accepts the person who comes to them and creates a safe space where they can speak freely.

Unfortunately, there are major shortcomings in mental health services in Kurdistan:

1. There are very few experienced psychologists, psychiatrists and psychotherapists. In many
cities and villages there are no services at all; where they exist, they are generally in Persian,
Arabic or Turkish, not Kurdish.

2. There is a strong social taboo against seeking mental health care. People are afraid to go to
a psychologist because society may see them as “mad” or “weak”.

3. There is a general lack of knowledge about mental ilinesses and their treatments. People do
not know what depression, anxiety, PTSD and similar disorders are or that they have scientific
treatments.

4. In some regions, mental health services are not supported or are hard to access for political
or economic reasons.

These shortcomings mean that those in need cannot get help. Some try to struggle alone, some
only go to a family doctor for physical symptoms and take medication, some go to sheikhs or
religious figures who may sometimes provide spiritual support but not professional, scientific
treatment.

Learning from Experience

Viktor Frankl, the Jewish psychiatrist who survived the Holocaust concentration camps, said,
“Meaning is born from experience.” He observed that even people who lived through the
heaviest suffering could heal and move forward if they could derive meaning from that
suffering. This does not mean pain is good; pesticides it means we can learn something from
pain and transform it into a constructive force. The history of the Kurdish people contains very
heavy and heart-rending experiences. Yet it is also full of stories of resistance, solidarity and
progress. Many families who fled war built new lives from nothing in other countries. Many
children who grew up in difficult conditions became strong and conscious individuals. This
shows that human beings can learn from their experiences and grow stronger. Yet we must be
careful: this does not mean we should normalise pain or always appear “strong”. Resistance
and struggle are power, but sometimes we must admit that we are tired, that we are suffering
and that we need help. We cannot be completely free of fear, but we can learn to live with it
in a healthy way — this does not mean being alone, but developing healthy coping methods.
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Love, Work and the Foundations of Human Life

According to Freud, love and work are the foundations of human life. In order to feel
meaningful, a person needs loving relationships and productivity. Yet in conditions of war,
displacement and poverty, these basic needs are often impossible to meet.

In Kurdish there is the concept “beserxwesi” — human happiness, freedom, harmony and the
state of living together with society. This is not merely the absence of pain, but an active state:
happiness, togetherness, meaning. Contemporary psychology also shows that human
happiness brings mental health with it. A person who is happy, who has healthy relationships
and finds meaning in life is further away from depression and anxiety.Yet in Kurdistan there
are many obstacles to reaching this happiness: lack of secure jobs, an unreliable education
system, restrictions on political and cultural freedoms, ongoing conflict and oppression — all
these make it difficult to build a meaningful life.For this reason, we must all work together to
create conditions for a meaningful life for everyone. This is not only the responsibility of
individuals, but of society as a whole. In the family, in civil society, in education and health
systems, in politics — at every level we must place the human being at the centre and create a
space where people can live freely, securely and in mutual understanding.

Paths for the Future
Many steps must be taken to develop psychology and mental health services in Kurdistan:

¢ At the individual level, public awareness must be raised about mental illnesses and their
treatments. Society must be taught that psychological pain is like other kinds of pain, that
scientific treatments exist, and that seeking help is not shameful.

e At the professional level, the number of experienced psychologists, psychiatrists and
therapists must be increased. Training programmes in Kurdish must be created and continuous
development programmes organised for those working in the field.

¢ Atthe level of health institutions, mental health services must be accepted as an inseparable
part of basic health services. There should be psychiatric units in general hospitals, basic
services in districts, and all services must be offered in Kurdish.

¢ At the societal level, mental health issues must be openly discussable. Through media, art,
literature and cultural events, people should be encouraged to share their experiences.
Hearing that others have lived through similar suffering reduces the feeling of loneliness.

¢ At the political level, pressure must be put on governments to allocate large budgets to
mental health services. All official, civil and international institutions must regard this area as
a priority.

Conclusion

A person’s psyche is built and shaped within their language and culture. For the Kurdish people,
who have lived under oppression and pain for years, understanding this relationship and
developing appropriate mental health services is a vital need. We cannot change the past, but
we can learn to live with its legacy and build a healthier future for our children. Trauma is the
unspeakable truth, but we can start speaking. The unsaid becomes a wound, but when it is
spoken it begins to heal.
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The body is the language of the unconscious, but we can learn to listen to and understand this
language. Everyone is their own psychologist — every individual needs to understand their own
self. But we cannot always be alone. Empathy is the foundation of psychotherapy, and we all
need each other’s empathy. Healing begins when we are together, when we can share our
experiences, when we find a safe space where we can be ourselves. Our road is long, but every
long road begins with a single step. We must look, look forward with hope and courage. We
must believe that change is possible and that we can build a society in which everyone can be
psychologically at peace and productive. Let us not forget that people who were once
“darilpeyv” (traumatised, broken) were conscious, understanding, psychologically peaceful
and productive individuals — this is not a fairy tale, it is a vision for the future.

Glossary of Key Terms (English equivalents)

Der(n (Psyche) = Psyche/Soul: The centre of human emotion, thought and consciousness;
encompasses the entire inner world (feelings, thoughts, desires, memories, imagination).

Derlnnasi (Psychology) - Psychology

Der(nkoliner? (Psychoanalysis) = Psychoanalysis
Der(interapi (Psychotherapy) - Psychotherapy
Derlnxwes — At inner peace, psychologically content
Der(ind(izan - Hard-hearted, malicious

Der(nvil = Open-hearted, generous, sensitive to others
Der(ingerpal = Stone-hearted, merciless

Derlinres - Melancholic, pessimistic, depressive
Der(intelomelo - Mentally confused, psychologically chaotic
Derlinwinda = Lost to oneself, disoriented

Duderini - Ambivalent, inwardly conflicted
DerUndirusti - Mental health

DerGnnexwesi - Mental illness

Hendn - Gentle, tender, compassionate

Qirét = Cruel, brutal

Nazikder(n = Sensitive/delicate soul, highly empathic
Kevneder(in - Old-minded, traditional, closed to change
Berbihér = Fruitful, productive, life-giving

Derhisi = The unconscious

Hismendi - Consciousness

Berhismendi / Nivhismendi = Preconscious

Ezl / Xwebln = Ego / Self

Nizimezi - Id

Bilinezl - Superego

Bergiri - Defence mechanisms

Rengvedan — Projection

Cihguhertin = Displacement

Tnkar - Denial

Berzkirin / SGblimasyon = Sublimation

Trawma - Trauma

Bira Trawmatik = Traumatic memory
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Tékosina Navxweyi - Inner conflict

Es - Pain, suffering (physical or psychological)
Hevdill / Empati - Empathy

Dilsozl / Simpati = Sympathy

Tégihistin - Deep understanding/comprehension

These terms are original concepts frequently used in Kurdish mental health and psychology
literature and carry nuances that often have no exact equivalent in Turkish or English.
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